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RESUMEN

En la presente investigacion nos proponemos analizar el concepto de historia y
los estudios afro-indigenas venezolanos de Miguel Acosta Saignes, bajo un enfoque
historico-antropologico que aborde la presencia de los grupos africanos y sus
descendientes en Venezuela durante la colonia, asi como la sociedad indigena antes,
durante y después de ese periodo. El fin de tal abordaje es reconstruir los aportes de este
académico venezolano referidos a los legados afro-indigenas por ser éstos parte
importante en la ¢comprensién de nuestra historia, como conformacion heterogénea de
costumbres, tradiciones y sentimientos, en la que predomina el mestizaje a consecuencia
de los contactos que desde finales del siglo XV se dieron entre europeos, africanos e
indigenas. Es asi como el autor a partir de los afios 40, establece algunos criterios a
través de los estudios culturales, haciendo uso del método de la etnohistoria que
favoreci6 el aprendizaje de muchos acontecimientos que dieron vida a la historia
venezolana.

El marco cronoldgico de la investigacion esta definido entre el periodo 1938-
1989, fechas que comprenden el proceso de produccion historiografica de Acosta hasta
su muerte, lo que determina la viabilidad de la investigacion en virtud del acceso a las
fuentes.

La concepcion de la histona y la vision afro-indigena en Miguel Acosta, las
encontramos en diversos documentos: libros, investigaciones publicadas en diarios,

revistas, boletines, conferencias nacionales e internacionales, entre otras fuentes en las



que podemos apreciar patrones de vida, tanto del indigena como del esclavo africano y
sus descendientes, ademas de la conformaciéon de comunidades rurales y urbanas
caracterizadas por manifestaciones sociales afro-indigenas como: organizacién politica,
modos de produccién y cultos magicos-religiosos, mediante estudios locales y
regionales. Asimismo, logramos conocer lo inhumano que ha sido el trato a estos
pueblos, como efecto de los complejos y prejuicios étnicos que los sitdan en estratos
inferiores.

De 1gual modo recurrimos a la aplicacion de entrevistas de caracter mixto:
estructuradas y no estructuradas realizadas a docentes de la Facultad de Humanidad&s y
Educacion de la Universidad de Los Andes: Jacqueline Clarac, Espiritu Angulo, Adrian
Lucena y Ramé6n Rivas, no sblo con el objeto de conocer sus visiones sobre la
participacion y _trascendencia de Acosta Saignes en la academia venezolana y
latinoamericana, sino también para tratar de contrastarlos junto-alos analisis resultantes
de estudios bibliohemerografieos de otros autores como: Fernando Ortiz, Esteban
Emilio Monsonyi, Jesus Garcia, Angelina Pollak-Eltz, Mario Sanoja, Emanuele Amodio
y Gonzalo Aguirre Beltran, sobre nuestro problema de investigacion.

Todo lo cual nos permite considerar que las ideas de este insigne pensador
lograron dignificar los estudios sobre las culturas afro-indigenas en Venezuela, con una
vision critica y multidisciplinaria de la historia que alentaba la voluntad para el analisis
de nuestras raices civilizatorias acercandonos a lo ancestral, con propuestas alternativas
de amplitud académica en funcion del respeto a la diversidad cultural de Venezuela y el
mundo, reorientando la busqueda antropolégica integrada a su labor legisladora y las
luchas politicas por la democracia.

Palabras claves: Miguel Acosta Saignes, historia, antropologia, afro-indigena, sociedad,

pueblo.
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INTRODUCCION

Para el estudio de la historia es imprescindible que el investigador esté vinculado
con una extensa produccion intelectual, en la que contribuya a mantener en la memoria de
los pueblos un registro de acontecimientos culturales desde tiempos remotos hasta nuestro
presente historico. En tal sentido, predomina el uso de las fuentes incluyendo la tradicion
oral y los vestigios arqueologicos, para el mejor conocimiento de los aconteceres en
diferentes campos societales.

Este conjunto de elementos se fusionan para dar vida a la ciencia histérica, siendo la
historiografia la base fundamental en la construccion del discurso histérico sobre los hechos
que se presentan de acuerdo a la concepcion particular del investigador. Eventualmente
unos hechos son aceptados, otros refutados, para ser objeto de confrontacion.

Por esta razon es importante discernir acerca de las tematicas que han caracterizado
a la ‘historiografia’ venezolana 'y’ la manera de presentarlas, contextualizadas por
acontecimientos politicos y militares derivados de los procesos coloniales y continuados a
partir de la época de la independencia que excluyeron del enfoque histérico, centralizado en
el dominio de las elites, la historia de las masas populares marginalizadas por la llamada
historia oficial.

En este mismo orden de ideas, el doctor Miguel Acosta Saignes, se pronuncia en
contra de la deliberada marginalizacion que ha sufrido: 1) la historia del periodo
prehispanico, que tiene como trasfondo la negacion de los valores culturales de las
poblaciones indigenas, 2) el estudio del periodo colonial de manera mas profunda, donde se
destaque no solo el contacto entre diversas culturas, sino las repercusiones en el presente, 3)
las investigaciones sobre la influencia de la cultura africana en nuestra nacionalidad como

producto de la época colonial y la participacion de campesinos, indigenas y



afrodescendientes en los procesos de independeﬁéia, como son los casos de la contribucion
de José Leonardo Chirinos en las primeras tentativas de independencia o un lider como el
cacique Guaicaipuro en defensa de su cultura ante las invasiones coloniales, asi como la
participacién de Pedro Camejo conocido como Negro Primero, quien muere en la Batalla
de Carabobo y 4) la historia contemporanea de manera amplia, mas alld de la
caracterizacion de los procesos politicos.

Ante esta perspectiva, haremos un analisis a las criticas historiograficas planteadas
por Acosta, en torno a como han sido tratados estos procesos por antropdlogos, socidlogos,
etndlogos y la historiografia venezolana desde finales del siglo XIX y comienzos del XX,
sin dejar de profundizar acerca de la participacion de los diferentes Estados presentes en el
proceso politico venezolano y el resto de la sociedad en la situacion de las comunidades
indigenas.’

Acosta Saignes consideraba que parte de la historiografia venezolana no habia
comprendido la existencia de nuestra nacién como producto historico de diversos procesos
que se han venido conjugando, con la participacion de diferentes grupos étnicos que
indudablemente constituyen nuestra historia e identidad nacional.

Nuestra investigacion se centra en el contexto de las divisiones sociales, pero de
manera particular se ubica en las etnias’ indigenas y en la presencia de los africanos y sus
descendientes, a razon de que Acosta propone un concepto de historia incluyente, lo que

evidencia un enfoque estructural y coyuntural que va desde la cotidianidad local y regional

! Acosta analiz6 la visién de las instituciones educativas acerca de la historia (escuela primaria, bachillerato y
universidad), dejandonos un gran aporte bibliohemerogréfico sobre la importancia de reformar la manera de
concebir e impartir la historia, mediante nuevos programas que incorporaran el rea afro-indigena y elevaran
estos procesos a un sitial que vayan mucho mas alld del folklore, las efemérides patrias o las fiestas
nacionales, para que se enmarcaran en una pedagogia social.

% Es importante sefialar que la palabra etnia viene del latin y el griego, empleada para caracterizar a los grupos
sociales con estilos de vida determinados de acuerdo a su cultura. Ha tenido como equivalente, los términos
de pueblo y sociedad pero quedo reducida sélo para denominar de manera general a las tribus indigenas.
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hasta los grandes hechos historicos que marcén’ la vida de los pueblos, como objetos y
sujetos de su devenir a través del tiempo, en estrecha interrelacion con su entorno. Por lo
tanto, Acosta plantea lo que mas tarde el mexicano Luis Gonzalez llamaria microhistoria o
historia matria, basada en los estudios locales y regionales como método para dar con la
clave de una nacion,’ en el marco de la descentralizaciéon de las investigaciones para
comprender la historia nacional, tal como también lo sustentan los franceses Lucien Febvre
y Marc Bloch y el canadiense Claude Morin.

La investigacion sera desarrollada en cuatro capitulos a saber: el Capitulo 1
introduce los comienzos de Miguel Acosta a través de su vida estudiantil y observador de
realidades sociales concretas como la situacion de los afrodescendientes en Barlovento, que
marco pauta en su pensamiento como investigador, pasando por su lucha politica a favor de
la democracia junto a la llamada generacion del 28, su formacion académica en México
hasta su posicion madura frente a'la sociedad y la academia.

En el Capitulo 2 se presenta una aproximacion al analisis de sus aportes tedricos y
metodologicos con relacion a su concepto de historia y la vision multidisciplinaria en los
sujetos de investigacion, a fin de entender la historia como proceso dinamico desde los
ambitos locales, regionales, nacionales e internacionales.

Los Capitulos 3 y 4 estan referidos al estudio de su pensamiento afro-indigena, lo
que nos permitira abordar aspectos arraigados en la vida de los pueblos a pesar de los
procesos tansculturadores, estableciendo contrastes con otros autores del siglo XX

intelectual venezolano en cuanto a los criterios conceptuales, metodologicos e

* Luis Gonzdlez. “Microhistoria y ciencias sociales”. En: Laura Piez de Nufiez. Historia regional. (Siete
ensayos sobre leoria y método). (Compiladora). (Serie Estudios Regionales 1). Caracas, Fondo Editorial
Tropykos, 1986, p.15.
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investigacionales.

Es importante sefialar que recurrimos a la aplicacion de entrevistas a docentes de la
Facultad de Humanidades y Educacion de la Universidad de Los Andes: Jacqueline Clarac,
Espiritu Angulo, Adrian Lucena y Ramén Rivas, teniendo como criterios de seleccion en
primer lugar el conocimiento de los autores sobre la obra de Acosta Saignes, en segundo
lugar por ser estudiosos de algunas de las tematicas que €l inici6 y por valorar sus aportes,
tal como lo sefialan de manera reiterada Espiritu Angulo y Adridn Lucena, siendo éste
ultimo su preparador en la Universidad Central de Venezuela y uno de sus discipulos.

Esperamos que nuestro estudio represente una contribucion para futuras
investigaciones y ayude a mantener vivo en el tiempo, un pensamiento que no ha perdido
vigencia, y de ese modo se siga profundizando en la comprension de los aportes culturales

afro-indigenas presentes en nuestros pueblos venezolanos y latinoamericanos.
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CAPiTULO i

_ MIGUEL ACOSTA SAIGNES:
TEORIA Y PRACTICA DE UN PENSAMIENTO

Comenzaremos con un nivel de abordaje que nos permita identificar la condicién
humana de Miguel Acosta Saignes, siguiendo la evolucién de un ideario que contribuy6 a
dimensionar la academia venezolana del Siglo XX en el ambito de las ciencias sociales, en
medio de numerosas experiencias que extrapolaron su pensamiento critico, social y
universitario. Nos permitimos exponer un esquema parcial sobre lo que ¢l llamé su Edad

cualitativa, que representa una pequefia dimensioén de su vida y obra.

EDAD CUALITATIVA

Nacimiento 8.de noviembre de 1908
San Casimiro de Giiiripa, estado Aragua

- ( Primer referente
A muy temprana edad se traslad a Rio Chico, en el

El Convivir Barlovento: Tierra habitada por afrodescendientes 4 pensamiento

Hombre de campo: convivencia en zonas urbanas y rurales, afrovenezolano

incluyendo pueblos indigenas. _ de Acosta S.

Condicién humana
El Ser

Contenidos del vivir

J

Edad de sus oficios |:>Estudiante, carbonero, gasolinero, linotipista, bibliotecario
El Hacer poeta, artista de teatro, fotdgrafo, deportista, director de institutos, decano, senador.



La Academia: profesiones [_—_::> Antropélogo, historiador, etndlogo, gedgrafo,

periodista, profesor, cronista deportivo, locutor, escritor, pero ante todo, maestro

El Conocer
y Saber con dignidad y conciencia social.

Generacion del 28 Protesta contra la dictadura de Juan Vicente Gomez.
I} Octubre 1928 [ Detenido en la Rotunda y trasladado al Castillo

Lucha democrética | de Puerto Cabello. Noviembre de 1929 Ej puesto en hibertad.

o~

/) Miembro de la Federacion de Estudiantes de Venezuela (FEV).
Labor profesoral, de investigacion y periodistica,
Colaboracién en periodicos: El Heraldo, El Nacional, Ultimas

1930-1936 Noticias, La Voz del Estudiante, El Ahora y director de EI Popular

del PRP. Funda La Gaceta de América 'y La Victoria.
Organiza gremios y sindicatos, presidente fundador de la
Asociacion Venezolana de Escritores.

Fundacion de partidos de izquierda [ -PRP: Partido
Revolucionario

S z
Progresista.

(Protesta contra el presidente Eleazar Lopez Contreras junto a Romulo

Proyecto politico | Betancourt, Alejandro Oropeza Castillo, entre otros.
1936-1937 —> Expulsion de 47 dirigentes politicos, sindicales y estudiantiles

entre ellos Miguel Acosta Saignes: Decreto 13 de marzo de 1937.

Fundacion del PDN, Partido Democratico Nacional, en la

J

Coyuntura politica

clandestinidad.

Exilio en México (1938-1946): fase trasformadora de su vida intelectual

14



Estudios en la Escuela Nacional de Antropologia e Historia . Primer antropologo venezolano
y segundo en Latino América.
ﬂ Tesis de Grado: El comercio de los Aztecas

Vision en el estudio sobre el esclavo africano,
el indigena y el afrodescendiente venezolano, Realidad operativa

latinoamericano y caribefio

Mariano Picén Salas dirige la fundacién de la Facultad de Filosofia y Letras,
Regreso de México | hoy Facultad de Humanidades y Educacion de la UCV.
1946 1947: Acosta Saignes impulsa la creacion de las catedras de Antropologia
General, Sociologia y Culturas Prehispanicas de América.

( 1947
- Departamento de Antropologia
- Seccion de Historia
- Escuela de Periodismo

1948
Fundacién y direccién |- Comision Indigenista Nacional

de institutos 1949
< - ElDepartamento de Antropologia pasa a ser Instituto de

uCcv Antropologia y Geografia

1952
- Revista Archivos Venezolanos de Folklore

1954
- El Instituto de Antropologia y Geografia recibe el nombre de
\_ Instituto de Antropologia ¢ Historia.

(~ Periodismo, docencia e investigacion (incluyendo trabajo etnografico y
Labor intelectual | arqueolégico), Lic. en Geografia, Doctor en Antropologia, Decano de la
Facultad de Humanidades y Educ. Senador de la Repiblica, asistencia
continua a eventos nacionales ¢ internacionales, entre ellos: el Congreso de
Antropologia en Lima- Peru y el Congreso de Antropélogos ¢ Historiadores
Post viaje a Méxicq en la Habana- Cuba, (Presentacion de conferencias), representacion en la
UNESCO en el area de los estudios culturales, publicacion de numerosas
obras. Docente de la Universidad Santa Maria, cofundador de la Maestria
\_°n Estudios Afroasiaticos.
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Aportes tedricos- metodologicos { En las Ciencias Sociales Sobre la base de

Humanidades /7> dela Etnohistoria

Historiograficos < Amplia produccion intelectual Reconstruccion historica

Revision y analisis documental El papel de la cultura

(Interrogatorio al documento) Pensamiento critico

(. Sociedad Mexicana de Antropologia
- American Geographical Society
- American Anthropological Association

Miembro de Sociedades < - Sociedad Peruana de Folklore

Rutas y referentes
intelectuales del maestro

- Asociacion Venezolana de Maestros

- Colegio de Socidlogos y Antropdlogos

S Colegio de Humanistas de Venezuela

f Carlos Marx
- Federico Engels < Alemania
- Paul Kirchhoff {
="Paul Rivet Francia
- Roger Bastide
- Juan Comas { Espafia
--Fray Pedro de Aguado
- Padre José Gumilla {Cronistas espafioles
- Gonzalo Fernandez de Oviedo
- Melville Herskovits { Estados Unidos
- Manuel Gamio
- Alfonso Reyes México
- Gonzalo Aguirre Beltran
- Raymundo Nina Rodriguez
Brasil

- Arthur Ramos

- Gilberto Freyre

- Fernando Ortiz

- Manuel Moreno 3 Cuba
- Lydia Cabrera

- Walter Dupouy —
- Juan Pablo Sojo

- Lisandro Alvarado

- Aristides Rojas

- Juan Liscano 4 Venezuela
- Alfredo Jahn

- Julio César Salas
- Rafael Olivares

- Dionisio Lopez Orihuela N\
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Estudio sobre Simén Bolivar

como hombre de dificultades,

nociones de: pueblo, cultura,

folklore, area y nacion.

Concepcion de historia en un enfoque dinamico.

Vision dialéctica Estudio del campo de las divisiones sociales
y del Materialismo Histérico Multidisciplinaridad

1938: Latifundio =) Primera obra en Venezuela sobre el problema
agrario. (Su primera obra).
1941: Petroleo en México y Venezuela
1946: Los Caribes de la Costa venezolana
Muestra de algunas 1954: Estudios de etnologia antigua de Venezuela

de sus obras < 1957: Ceramica de la luna en Los Andes venezolanos
1959: Historia de los portugueses en Venezuela
1962: Estudios del folklore venezolaro

1967: Vida de los esclavos negros en Venezuela

K 1977: Bolivar: Accion i} utopia del hombre de las dificultades

Por esta ultima obra recibi6 el premio Casa de las Américas (1977)
También recibi6 el Premio Nacional de Cultural Popular (1988)

Muerte en Caracas el 10 de febrero

1989 Prosecucién de ideas

Siglo XXI l::> Reconstruccion de un pensamiento vigente, imagen viva de una

personalidad ejemplar.

1.1.- De la edad de sus oficios a la academia

Tratar de dar una interpretacion dialéctica sobre una personalidad como la del

doctor Miguel Acosta Saignes, es vincularse con el inicio de sus ocupaciones o la edad de

17



sus oficios como ¢l mismo denominé su formacién humana, su interpretacion social frente a
la vida y sus anhelos por mejorar las condiciones para lograr un mundo mejor, enmarcado
en un compromiso ineludible con nuestro pais.

El 8 de noviembre de 1908, nace en San Casimiro estado Aragua, este insigne
pensador venezolano. Al cabo de varios afios se comienza a perfilar su Edad Cualitativa,
ecuacion de grandes significados que refleja una obra pautada por sus comienzos desde
nifio al lado de sus padres Adela Saignes de origen francés y Miguel Acosta Delgado, hasta
el final de sus dias que sirvieron de ejemplo para futuras generaciones por lo-eminente de
sus contenidos del vivir, premisa con la que él identifica las acciones realizadas por
hombres y mujeres tanto de forma individual como colectiva. En tal sentido, Acosta
Saignes afirma que los seres humanos transitan por diversas edades que se conjugan y van a
elevar o a flagelar nuestra condicion humana de acuerdo a los criterios y filosofias de vida
ante el mundo. .

Siendo muy nifio es trasladado a Rio Chico (Barlovento, estado Miranda) para el
desempefio del trabajo de su padre en las labores de procurador. Para aquel entonces en
algunos pueblos, quien realizaba estos oficios se denominaba e/ pica pleito, y en ello el
joven Miguel le ayudaba, aunado a otra serie de oficios. Alli estudi6 en la Escuela Cleofe
Bello Medina.

Su estancia en Rio Chico le permiti6 vivenciar los procesos de discriminacion que
vivian grupos de afrodescendientes habitantes en esa zona, lo cual significo el primer
referente en su pensamiento afrovenezolano, que luego en su época de madures, lo lleva a
un estado de conciencia sobre el significado de esas poblaciones para nuestra historia e
identidad cultural. Madures reflejada en muchas de sus obras, entre ellas su tesis doctoral

en Antropologia presentada en la Universidad Central de Venezuela en 1962, titulada Vida

18



de los esclavos negros en Venezuela, expresion rcﬂie esa realidad observada no sélo en Rio
Chico sino en otras comunidades que frecuentaba, como San Sebastian y su pueblo de
origen, San Casimiro.

Posteriormente, se traslada a Caracas para finalizar sus estudios de primaria y
bachillerato en el Instituto San Pablo, continuando a lo largo de los afios con sus diversos
oficios: ...carbonero, gasolinero, linoﬁpista, bibliotecario,4 estudiante 'y
hasta poeta,” enumerados por él mismo en una de sus obras: Edad cualitativa, mediante la
cual nos expresa lo significativo que resulta vivir las experiencias del trabajo de manera
profunda e intensa. En 1927 obtiene el titulo de bachiller y al afio siguiente comienza su
labor docente como sub director en la Escuela Federal Zamora, de igual modo inicia sus
estudios universitarios ingresando a la Facultad de Medicina de la Universidad Central de
Venezuela. No obstante, debido a las manifestaciones en contra del régimen de Juan
Vicente Gomez en febrero, abril yoctubre de 1928, debe abandonar esas responsabilidades
puesto que es detenido con varios de sus compafieros en la carcel de la Rotunda en Caracas
y luego trasladado al Castillo Libertador de Puerto Cabello.

A partir de 1930 reanuda su trabajo docente en varias instituciones de educacion
secundaria y superior, ademas apertura la labor periodistica que lo fue vinculando con la
investigacion,” en medio de su visién politica a favor de la democracia como eje

transversal, es decir, la democracia como base para el respeto, la libertad, la paz, el

? Miguel Acosta Saignes. Edad cualitativa. Caracas, Corpoimpre, 1978, p. 3.

5 En 1931 conformé un grupo de poesia llamado Cero de Teoréticos junto a Carlos Eduardo Frias, Inocente
Palacios, Maria Teresa Castillo, Josefina Juliac, pero sélo hicieron una publicacién. No obstante, en la década
de 1970, publica en el Suplemento Cultural del diario Ultimas Noticias diversos ensayos referidos al tema
poctico y literario en general, en muchas ocasiones bajo el seudénimo de Martin Cayaunare, al considerar que
no era un profesional en el drea.

® No ha sido posible tener acceso a los trabajos publicados en la prensa nacional por Acosta Saignes durante el
periodo 1930-1937 previo a su viaje a México.
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cumplimiento de los deberes y derechos, la resﬁ;)nsabilidad y todos aquellos valores que

exaltan la vida de los ciudadanos.

En 1930 inicia su carrera profesoral que a lo largo de 40 afios lo llevara
a desempefiar numerosas catedras en instituciones de educacion
secundaria y superior: Matematica y Preceptiva en el Instituto San Pablo
(1930-1931), Matematica y Psicologia en el Colegio Catolico
Venezolano (1933-1936), Geografia en el Liceo Caracas (1947),
Antropologia en el Instituto Pedagogico de Caracas (1947), Culturas
Prehispanicas de América, Antropologia y Etnografia Antigua de
Venezuela en la Universidad Central de Venezuela (1947), entre otras.
{Introduccién a la Sociologia en la UCV y Problemas sociales de
América Latina en la Escuela de Antropologia e Historia de México].
También a partir de 1930 se inicia como periodista, siendo colaborador
de El Heraldo, La Voz del Estudiante, Ultimas Noticias, El Nacional, etc.
Funda La Gaceta de América (1935) con Inocente Palacios y La Victoria
{1936) con Juan Moraleés Lara y Aléjandro Alfonso Larréin...”

Después de la muerte del general Juan Vicente Gomez, la inestabilidad politica
continia y se acrecienta en el gobierno de Eleazar Lopez Contreras, lo que conllevo a los
grupos de oposicion en 1936 y 1937 a organizar protestas en contra de la represion, la falta
de participacion y en general, por el descontento popular®. El 13 de marzo de 1937 el
gobierno decreta la expulsion de 47 dirigentes estudiantiles, politicos y sindicales acusados
de defender ideas marxistas, entre ellos, Miguel Acosta Saignes, Romulo Betancourt y

Alejandro Oropeza Castillo. Acosta es detenido y exiliado en México a partir de 1938.

7 Rafael A. Strauss K. “Acosta Saignes Miguel”. Diccionario Multimedia de Historia de Venezuela. Caracas,
Fundacién Polar, 1998. [En CD] [con acceso el 29-10 -2006]
® Vid. infra. pp. 36-37.
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El primero de enero de ese afio llega; a México’ a cumplir su exilio como
consecuencia de esa coyuntura politica, que va a significar un eje ordenador en su
formacion académica que lo convertira en un estudioso del campo de las divisiones sociales
con las investigaciones culturales que abarcan los espacios rurales y urbanos, la politica, la
economia, el folklore, la pedagogia, las mentalidades, la transformacién de las sociedades,
es decir, las estructuras que configuran la vida de hombres y mujeres. A través de la
antropologia, la sociologia, geografia, arqueologia, etnologia, periodismo, historia, presenta
enfoques dinamicos de realidades materiales observadas, donde la investigacion
documental y de campo estructuraron su método de trabajo, proponiendo de esta manera el
método de la etnohistoria,' con la particularidad de que sus enfoques siempre estaban
orientados a lo que actualmente los metodologos denominan multidisciplinaridad,
interdisciplinaridad y hasta transdisciplinaridad en las investigaciones. "

Al llegar a México comienza a estudiar economia, pero sus estudios fueron
interrumpidos al aperturarse la Escuela Nacional de Antropologia e Historia de México
donde ingresa y obtiene el titulo de etndlogo y maestro en ciencias antropologicas en 1946,
con la tesis EI comercio de los Aztecas, siendo el primer antropélogo venezolano y el
segundo en América Latina. Su formacion antropologica le permitio desarrollar una
concepcion tedrico-metodologica para lograr comprender la historia y por consiguiente, la

cultura del hombre, en los términos de discernir sobre las problematicas sociales.

? Al llegar a México se encuentra con una ola de cambios a consecuencia de la revolucién agraria mexicana,
ia nacionalizacién de los recursos mineros como el petréleo, entre otros aspectos de caracter politico y socio-
econoémico, en el gobierno de Lazaro Cardenas del Rio.

1° Es importante tratar de definir el término etnohistoria, el cual, segin el Diccionario Rioduero: es un ambito
parcial de la Etnologia que se ocupa del estudio de los pueblos que no han dejado ninguna herencia escrita.
Para reconstruir la historia de estos pueblos se acude a tradiciones orales o a informes de misioneros y
funcionarios coloniales. Cfr. Diccionario Rioduero. “Etnohistoria”. Madrid, Ediciones Rioduero, 1981, p. 70.
" Vid. infra. pp. 77-78.
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A partir de ese momento, Acosta Saigne-sn;:omienza a sistematizar su vision sobre el
estudio del esclavo africano, el indigena y el afrodescendiente venezolano, latinoamericano
v caribefio'? abarcando la época precolonial, los procesos de colonizacién europeo, la
independencia, la constitucion de las llamadas Republicas y los Estados nacionales. Los
aportes de esos estudios multidisciplinarios manifestaron que la nacién venezolana actual
es un producto histérico de interrelaciones sociales, inmersas en cada uno de los procesos
arriba mencionados, por tal razon nos manifiesta: cada nacion se comprende a si misma
s6lo si es capaz de entender su propio pasado..."

En 1946 regresa a Venezuela y comienza a tener una extensa actividad académica.
Al arribar a Caracas se encuentra con el proyecto de Mariano Picon Salas de coordinar la
fundacion de la Facultad de Filosofia y Letras, hoy Facultad de Humanidades y Educacion
de la Universidad Central de Venezuela, proyecto en el que Acosta interviene fundando las
catedras de Antropologia General, Sociologia y Culturas Prehispanicas de América, de
igual forma participa en la fundacion de diversos institutos, entre ellos: el Departamento de
Antropologia, la Seccion de Historia y la Escuela de Periodismo en 1947, las cuales
dirigio.**

Su labor periodistica lo impuls6 a viajar por Colombia, Ecuador, Perii y parte de
Europa para estudiar la prensa de estos paises, también como profesor de la Facultad de
Filosofia y Letras de la UCV y como primer presidente y fundador de la Comision

Indigenista en 1948.

'2 Acosta Saignes también estudi6 el grupo social de los pardos, pero no llevo a cabo publicaciones al
respecto, sino que incluy6 esta tematica en algunas de sus obras principalmente: Vida de los esclavos negros
en Venezuela editada en 1967 y Bolivar accion y utopia del hombre de las dificultades en 1977.

> Miguel Acosta Saignes. Historia de Venezuela: Epoca prehispanica. Caracas, Mediterraneo- Ediciones
Edime, 1984, p. 224.

" Acosta Saignes al regresar de México observa que continfla la ausencia de espacios académicos
intelectuales en los que se pudiese discernir, con pocas excepciones entre ellas, las revistas: £/ Cojo Ilustrado
y Cultura Venezolana.
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En 1949 funda la revista Archivos Venezolanos de Folklore junto a Angel Rosenblat
y Rafael Olivares Figueroa, funda también los Cuadernos Afroamericanos y sigue
escribiendo en distintos periodicos nacionales, lo que evidencia que el periodismo es tan
importante como su obra cientifica. En ese mismo afio, el Departamento de Antropologia
pasa a llamarse Instituto de Antropologia y Geografia y en 1954 recibe el nombre de
Instituto de Antropologia e Historia.

Sigue adelante con su carrera docente y de investigacion, realizando trabajos
etnograficos, como los estudios antropoldgicos sobre los Wayuu y los motilones en la
Sierra de Perija en 1947, en el Delta del Orinoco con los Guaraiinos en 1948 y entre 1955 y
1956 realiz6 diversos viajes a Trujillo, Barinas y Margarita. También realiz6 excavaciones
arqueologicas en 1949 en Rio Chico, el Médano de los Indios estado Guarico y a orillas del
Rio Apure, en 1954 en la Guajira y en Tamanaco estado Guarico.'’

En 1961, obtiene el titulo_de Licenciado en Geografia, y fue Decano de la Facultad
de Humanidades y Educacion por dos periodos 1962-1965 y 1968-1971, presenta
conferencias en eventos nacionales e internacionales y represent6 en varias oportunidades
a Venezuela en la UNESCO en el area de los estudios culturales:

En 1964 asisti6 al Primer Coloquio de Relaciones Culturales entre
América Latina y Africa, convocado por la UNESCO en Rio de Janeiro;
fue miembro también del Coloquio sobre Relaciones Culturales entre
Africa y América Latina, en Porto Novo, Dahomey, en marzo de 1966 y
presenté un trabajo sobre la bibliografia de las culturas negras en
América, al coloquio sobre aportes culturales de los africanos en
América, reunido bajo el patrocinio de la UNESCO en diciembre de
1968, en La Habana.'®

' Cfr. Santos Rodulfo Cortés. Miguel Acosta Saignes. (Serie Bibliografica). Caracas, Universidad Central de
Venezuela, Facultad de Humanidades y Educacion, 2da ed. 1970, pp. 13-14.
18 Ibid. p. 16.
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En 1960 presenta algunas conferencias- -e‘n Maracaibo a través de la Sociedad de
Historia del Zulia. En ese mismo afio participa como invitado especial en la Mesa Redonda
de Historiadores, en la Academia Nacional de la Historia en Caracas, con motivo de
celebrarse 150 afios de la Independencia.

Sus contribuciones se amplificaron hasta Coro, Barquisimeto, El Tigre, Maturin,
Valera, en donde dicto diversas conferencias, asi como también en la Facultad de
Humanidades de la Universidad de Los Andes en Mérida ...en donde ensefio y fomenté los
estudios indigenas desde la optica historica teniendo como uno de sus seguidores al Dr.
Gonzalo Rincon Gutiérrez.'” El maestro Acosta asisti® a esta universidad en varias
ocasiones en los afios 50, y en 1957, concretamente, dicta un curso de sociologia.
Asimismo, en la década de 1980 form¢ parte junto a Federico Brito Figueroa de la
direccion de la Escuela de Estudios Sociales y Humanisticos de la Universidad Santa
Maria, en la docencia y al frente-de la Catedra Simon Bolivar, igualmente participo en la
creacion de la Maestria en Estudios Afroasiaticos.

Acosta Saignes pertenecié a numerosas sociedades entre ellas: Sociedad Mexicana
de Antropologia, American Geographical Society, American Anthropological Association,
Sociedad Peruana de Folklore, Asociacion Latinoamericana de Sociologia, Federacion
Mundial de Trabajadores Cientificos, Colegio de Humanistas de Venezuela, Asociacion
Venezolana de Maestros, Colegio de Sociologos y Antropdlogos, Asociacion Venezolana
de Escritores, Asociacion Venezolana para el Avance de la Ciencia y Asociacion

Venezolana de Periodistas. En cada uno de estos organismos dej6 forjadas sus ideaciones

'" Espiritu Angulo. “La vision histérica del indigena en Miguel Acosta Saignes”. Ponencia presentada en el
Seminario Nacional: EI Pensamiento Historico, Sociolégico y Antropolégico de Miguel Acosta Saignes.
Universidad de Los Andes, Centro de Estudios de Africa, Asia y Diasporas Latinoamericanas y Caribefias
“Jos¢ Manuel Bricefio Monzillo”. Mérida (Venezuela), abril de 1999, p. 1. [Mimeografiado).



como hombre universitario en torno a su compromiso con la transformacion social de su
pais.

A lo largo de su actividad académica publica numerosas obras con diferentes lineas
tematicas, entre ellas: el indigena, el esclavo africano, el afrodescendiente, pedagogia,
folklore, politica, economia, historia de Sim6n Bolivar, comunidades urbanas y rurales en
general. En este sentido, presentamos una aproximacién cualitativa y cuantitativa de la

produccién intelectual de Miguel Acosta Saignes (Ver Graficos: 1.1 y 1.2).

O Tematica indigena

APORTES HISTORIOGRAFICOS
3 Afro

0 Pedagogia
O Folklore

13% 20%

B Politica

g 3 Economia
' &2 13% 10%
@ Historia de Simén Bolivar

0 Com. Urbanas y Rurales

Grifico 1.1 Aportes historiograficos de Miguel Acosta Saignes por linea tematica
Fuente: Elaboracion propia, de acuerdo al estudio previo de una muestra de su obra.

APROXIMACION CUANTITATIVA DE
SUS PUBLICACIONES

0 Libros

13% 19%

0 Articulos
0 Prélogos

1 Resefias a libros

m Conferencias

Grifico 1.2 Aproximaci6n cuantitativa de las publicaciones de Miguel Acosta Saignes
Fuente: Elaboracion propia, de acuerdo al estudio previo de una muestra de su obra.
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A través de los graficos podemos visuaiiéar que la mayor parte de su produccion
intelectual estd representada por la tematica afro-indigena, seguida por el folklore, los
estudios en comunidades urbanas y rurales y la historia de Simé6n Bolivar, tal como se
muestra en el Grafico 1.1, todo ello plasmado en su mayoria en articulos, libros y
conferencias como se indica en el Grafico 1.2, tanto en el ambito nacional como
internacional, pues muchas de sus obras fueron publicadas en revistas extranjeras como:
Cuadernos Americanos de México, Boletin del Instituto de Sociologia de Buenos Aires,
Folklore Americano de Lima y en editoriales como la Editorial Popular y las Ediciones
Morelos de México. En Venezuela tuvo la oportunidad de publicar en la Revista Nacional
de Cultura del Ministerio de Educacion Nacional, Cultura Universitaria y Archivos
Venezolanos de Folklore del Instituto de Antropologia e Historia de la Universidad Central
de Venezuela y en diarios nacionales como El Nacional y Ultimas Noticias.

Acosta Saignes recibi6 importantes reconocimientos y homenajes por su proceso de
produccion de conocimientos: por sus investigaciones en Europa en 1950 la Universidad
Central de Venezuela le otorga un importante reconocimiento; obtiene el Premio Casa de
fas Américas en 1977 con la obra Bolivar: Accion y utopia del hombre de las dificultades;
recibe homenajes en su nombre en 1986 por la Academia Nacional de la Historia y por el
Congreso Nacional, en 1988 por la Universidad Central de Venezuela y en ese mismo afio
recibe el Premio Nacional de Cultural Popular otorgado por el gobierno nacional. También
ha sido epénimo de diversas promociones en Liceos y Universidades, entre ellas, la
Promocion de Licenciados en Educacion Mencion Ciencias Sociales de la Universidad de
Carabobo. Asimismo, la Biblioteca Central de la Facultad de Humanidades y Educacion de

ta UCV lleva su nombre.
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El pensamiento de Miguel Acosta Saignés, con sus aciertos y desaciertos en las
ciencias sociales y las humanidades, es importante reivindicarlo con sentido de
responsabilidad. Su prosecucion esta inmersa en sus aportes tedricos, conceptuales y
metodologicos, pues alin siguen vigentes en la aplicacion de las distintas areas con las que
planteo y desarrollo sus lineas de trabajo y nos dejo abiertas muchas de ellas, en funcion de
darle continuidad a la labor cientifica y humané de la academia, reflejo del rescate de las
culturas presentes en nuestro pasado, y por lo tanto, construir una mayor conciencia

historica.

1.2.- De la generacién del 28 a la lucha democritica venezolana

El sistema politico venezolano que apertura el siglo XX estuvo representado por el
general Cipriano Castro, -quien arribo al poder.en 1899 mediantela denominada Revolucion
Liberal Restauradora, derrotando Eel gobierno de Ignacio Andrade. Castro permanece en el
poder hasta 1908, cuando el general Juan Vicente Gémez a través de un golpe de Estado lo
derrota y se apodera del gobierno, el cual se prolonga hasta su muerte en 1935.

El gobierno de Gomez se caracterizO por articular un sistema de privacion de
libertades publicas, amenazas y flagelos durante 27 afios. En una primera etapa
comprendida entre 1908 y 1913, de cierta forma se respeto la libertad de expresion, la
circulacion de periodicos de oposicion, la fundacion de organizaciones con fines politicos
entre otros aspectos que posteriormente fueron truncados por un régimen de represion
politica como resultado de varios factores internos, entre elios la disolucion del Consejo de
Gobierno a partir de una segunda etapa que va de 1914 a finales de 1935. Desde entonces
se instaura en Venezuela una dictadura que entrega nuestra economia al imperialismo

yanqui, censuraba los derechos ciudadanos como la libertad de prensa, obligaba a los
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presos politicos a entregarse al destierro asi cérﬁo también a trabajos forzados sin poder
defenderse ni tener contactos con familiares.

Ante esta situacion, el Secretario General de la Presidencia, Francisco Baptista
Galindo, establecio en 1924 una politica de ablandamiento, logrando el regreso de exiliados
y desterrados al pais, la libertad de los presos politicos y la clausura de la carcel de la
Rotunda, pero su fallecimiento en 1927 no permitié la prolongacion de esa politica de
humanizacién y a partir de entonces se inicia otro ciclo del régimen gomero. Lo que
provoco numerosas protestas, entre ellas las constituidas por la denominada Generacion del
28 en la que particip6é Miguel Acosta Saignes.

La Generacion del 28 estuvo formada por un grupo de jovenes estudiantes
universitarios que fueron configurando un pensamiento politico y académico, sobre la base
de una vertiente revolucionaria ‘que transformara el régimen de gobierno y/constituyera un
nuevo sistema, garante del respeto a las libertades publicas y los derechos humanos
abanderados por la democracia de manera inalienable e imprescriptible, en funcién de
lograr los cambios que proyectarian el desarrollo de la sociedad venezolana, con la
participacion de esfuerzos mancomunados de ciudadanos con ideas claras.'®

El germen de este movimiento comienza con una plataforma de opinién nacional
consciente sobre Ia realidad que se estaba viviendo. En los términos de promover la
representacion a través de los movimientos estudiantiles en las Facultades de Ingenieria,

Medicina y Derecho de la Universidad Central de Venezuela, un grupo de estudiantes entre

'® Existe un precedente de reivindicacion nacional a comienzos del siglo XX en el marco de las protestas
estudiantiles. Se trata de la manifestacion de 1912 y de la Asociacién General de Estudiantes, quienes de
forma valiente en 1914 comienzan a protestar en contra del gobierno tirdnico del general Gémez. Esta
organizacién fue clausurada y muchos de sus miembros fueron Hevados a prision, fracasando todos los
intentos de conquistar libertades puiblicas en medio de la dictadura. En 1918 sc reorganizan nuevamente, y en
1919 preparan otra conspiracién, la cual vuelve a fracasar. Para 1921, todas las acciones en contra del
régimen por parte de grupos estudiantiles habian fracasado.
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ellos: Jacinto Fombona Pachano, Rail Leoni, Ehas Benarroch, Isaac Pardo, Miguel Otero
Silva, Juan José Palacios, José Tomas Jiménez Arraiz y Rafael Chirinos, unen sus esfuerzos
en un proyecto académico que tuvo como fin la reconstruccion de la Federacion de
Estudiantes de Venezuela (FEV)," que habia cesado en el gobierno de Cipriano Castro,
posteriormente propondran la creacion de la llamada Casa Andrés Bello, como sede de sus
eventos y residencia a muy bajo costo para estudiantes de escasos recursos econoémicos y la
fundacion de la revista La Universidad, para lo cual contaban con el apoyo del rector Diego
Carbonell.

Sin embargo, requerian de suficiente capital para llevar a cabo su proyecto. En este
sentido programan la Semana del Estudiante en febrero de 1928, planificando diversas
actividades para recabar fondos. El 6 de febrero, en la fiesta de la coronacion de la reina
Beatriz Pefia, intervienen Pio Tamayo y los estudiantes de derecho: Rémulo. Betancourt,
Jovito Villalba y Joaquin Gabaldon Marquez, cuyas participaciones espontaneas fueron
consideradas subversivas por las autoridades.

Si bien en esta época estaba prohibido hablar de libertad, los estudiantes actuaron
con gallardia expresando el deseo de ser libres a través de sus lecturas y recitales. Sobre
todo el poema leido por Pio Tamayo, poeta y escritor tocuyano, antiguo exiliado politico y
estudioso del marxismo, que fue interpretado por muchos como un himno de libertad. La
gente habia permanecido callada en medio de tantos actos sanguinarios e injusticias, pero
esta evocacion a la libertad sirve de base para el despertar del pueblo. Ante tales

circunstancias el gobierno suspende el evento y encarcela a estos jovenes en la Rotunda.

'° La Federacién de Estudiantes de Venezuela fue refundada el 15 de marzo de 1927 e instalada el 7 de mayo
del mismo afio, quedando como presidente Jacinto Fombona Pachano. Meses después, asume la presidencia
Rail Leoni hasta 1928 y José Tomas Jiménez Arraiz hasta 1929.
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Este suceso causo la reaccion de numer.c;sos estudiantes que solicitaron la libertad
de sus compafieros al presidente Gomez, quien habia dado ordenes de que no queria
estudiantes en favor de los detenidos y de insistir en sus protestas ordeno a la policia para
que les dispararan. Ante ello, los estudiantes se entregaron voluntariamente a la policia al
considerar la detencién como un hecho injusto. Por tanto, 214 jovenes entre elios Rail
Leoni presidente de la FEV son trasladadds al Castillo de Puerto Cabelio donde
permanecen durante doce dias, acontecimiento ocurrido por primera vez en Venezuela. En
medio de esta situacion, la Universidad de Los Andes y una serie de instituciones de
algunas ciudades del pais, (farmacias, entidades bancarias, diversas casas comerciales e
industriales y empleados publicos) se manifiestan en contra de esta represion a través de
huelgas en las calles y comunicaciones por escrito al presidente, acciones conducentes a
que el gobierno los dejara en libertad.

El acto violento por parte del gobierno en febrero, fue el detonante para que un
grupo de jovenes civiles y militares decididos y unidos por un mismo ideal, planificaran un
golpe de Estado conocido como el cuartelazo el 7 de abril de 1928, intento que fracasa,
pero marca otro precedente en la participacion estudiantil por la dignidad y justicia del
pais. Entre los participantes se cuentan Juan José Palacios, Francisco Rivas Lazaro, Fidel
Rotondaro y German Tortosa, junto a un grupo de jovenes oficiales del Ejército, entre ellos
el capitan Rafael Alvarado y el teniente Agustin Fernandez quienes son detenidos en el
Castillo de Puerto Cabello.

Con este grupo de jovenes encarcelados, el resto de sus compaiieros estudiantes

redactan una carta en octubre de 1928, dirigida a Juan Vicente Goémez para solicitar la

* Cfr. Naudy Suirez. La oposicion a la dictadura gomecista. El movimiento estudiantil de 1928.
(Compilador). (Coleccic}n el Pensamiento Politico Venezolano del siglo XX, 10). Caracas, Congreso de la
Repiblica, Impresores Avila Arte, 1983, tomo V, vol. I. pp. 81-90, 575-583.
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libertad de los estudiantes, esta peticion fue rech;zada pues el presidente ordena la captura
de los autores del documento, lo que trajo como consecuencia el despliegue de intensas
manifestaciones populares que desembocaron en la detencion de otro gran contingente de
estudiantes acusados de interferir sin ningiin fundamento en la politica.!

Algunos estudiantes fueron llevados a las Colonias de Araira en el estado Miranda,
obligados a realizar trabajos forzados en la coﬁstruccién de vias de comunicacién, otros
fueron trasladados al presidio de Palenque y el resto al Castillo de Puerto Cabello, entre
ellos Miguel Acosta Saignes, quien también fue obligado a trabajar en la construccion de
carreteras y a suffir las penalidades de la carcel. Alli permanece en prision desde octubre de
1928 a noviembre de 1929.

En el Castillo de Puerto Cabello,' Acosta Saignes junto a Pio Tamayo y Rafael
Arévalo Gonzalez, comienzan a discernir sobre el problema politico en Venezuela a través
del estudio del materialismo histérico. De igual modo, analizan los movimientos
democréticos occidentales, lo que les induce a preparar conferencias sobre historia y
sociologia de Venezuela. Tanto Gonzalez como Tamayo fueron maestros en la prision, pues
les ensefiaban a los detenidos grandes lecciones de politica, por ejemplo, Pio Tamayo, les
decia que el caudillo se combatia con la fundacion de partidos politicos, como forma de
manifestacion de pensamiento libre, por eso Gomez los habia eliminado en su gobierno.

Acosta al salir de prision pasa a ser miembro de la Junta Directiva de la FEV como
una forma de continuar la lucha propuesta. El 17 de diciembre de 1930 participa en la toma
de la Universidad, con el objeto de impedir la visita del general Gomez debido al centenario

de la muerte del Libertador.

' Cfr. Ibid. pp. 113-139, 699.
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En 1929, continuan los proyectos en cbﬂtra del gobierno de Gomez, por lo que
muchos de los seguidores de la obra del 28 fueron exiliados en Francia, Espaiia y El Caribe,
esto significo para ellos un avance en su conciencia y formacion cientifica, pues forjaron
una gran produccion intelectual ademas de conocimientos sobre la politica.

A titulo ilustrativo, se sefiala la reflexion de Acosta Saignes acerca del significado
del movimiento de 1928, como confluencia -de diversos grupos de estratos sociales
diferentes, pero con ideas en comin, preocupados por el futuro del pais. Alli convergen
hijos de familias oligarcas, pequefios burgueses y campesinos, quiza con muy poca o nula
preparacion politica, pero con firmes ideales, Jovito Villalba, por ejemplo, era hijo de

agricultores.

... La “Generacion del 28” no era una clase social, no era un partido
politico. Era la-representacion multiple de todas las clases, de todos los
sectores, unidos por el ideal y el propésito de obtener para Venezuela
una vida donde pudiese- existir un poco mas de justicia (...) Una obra
politica: la de haber mostrado al mundo que Venezuela no dormia bajo Ia
bofa ferrada con clavos de extranjeria, de Juan Vicente Gomez, sino que
todos sus sectores, por intermedio del mundo estudiantil, estaban
presentes para una obra de dignidad nacional; que el largo aprobio no
habia castrado a nadie; que si habia una muralla tendida alrededor del
pais, para evitar la peligrosa presencia de los libros, de las revistas y de
los hombres que en otros lugares habian presenciado las luchas por la

libertad siempre, como en 1810..%

En este sentido se comprende, que la Generacion del 28 significé una beligerante
lucha con audacia que no fue en vano, porque sirvi6 de ejemplo para futuras generaciones

por la extraordinaria actitud que les auguré posiciones respetables en la sociedad pues

2 Miguel Acosta Saignes. “La generacioén del 28”. EI Nacional. Caracas, 5 de junio de 1952, p. 4.
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fueron pioneros de una lucha constante enmarcada en la historia contemporanea de nuestro

pais, tal como sefiala Ramon Escovar Salom:

Los jovenes de mi tiempo nos formamos en la admiracién a la hazafia
colectiva de 1928 y todavia hoy, a mas de veinte afios de distancia, nos
inspiran respeto y admiracion varias de las individualidades mas
destacadas, surgidas entonces. La pedanteria de ciertos tedricos de
pretendidas innovaciones, matizadas por ingenuos ardores adolescentes,
niega las virtudes del movimiento del 28 sin afirmar por su parte nada
perdurable. Otros desconocen el escenario historico en que aparecid y se

movi6 aquella actitud.”

Negar la actuacion de estos jovenes universitarios con todas sus diferencias y
similitudes, es desconocer un proceso historico trascendental, no s6lo en Venezuela sino en
el resto de Latinoamérica donde no existia para entonces ningun tipo de organizacion
politica o sindical, y file la Generacion del 28 la que aperturd. este nuevo paradigma de
reivindicacion social con la finalidad de crear una conciencia democratica.

Ahora bien, al salir de prision en 1929 las ideas revolucionarias del joven Acosta
Saignes son afianzadas, pues comienza a proyectar su pensamiento critico con una funcién
social. A partir de entonces plantea que durante el gobierno de Gémez tenia la esperanza en
el advenimiento de una democracia participativa donde todas las fuerzas vivas tuviesen
autoridad ante tantas injusticias, y de alguna forma se pudiera contribuir a mejorar la
situacién de un pais que estaba viviendo de la explotacion petrolera pero en manos de
empresas extranjeras, que marcaban una barrera para el desarrolio moderno del campo y la

ciudad y para la participacion popular, pues el gobierno, el capital petrolero internacional,

# Ramén Escovar Salom. “La fisonomia de los hombres del 28”. EI Nacional. Caracas, 13 de junio de 1952,
p. 4. [Resaltado nuestro}.

33



los latifundistas, hacendados y la burguesia eﬂ ‘éeneral formaban un tridangulo hermético
que obstaculizaba la creacion de un equilibrio econoémico y social entre los ciudadanos
venezolanos.

Este triangulo siempre estuvo respaldado por el poder politico,” lo que permiti6 que
Acosta se inclinara por la creaciéon de un Estado democratico cuya acciéon estuviera
orientada hacia la tenencia de la tierra por parte‘de los campesinos, quienes estaban siendo
explotados bajo un sistema de neo-esclavitud por aquellos que se sentian amos del poder,
principalmente Juan Vicente Goémez, latifundista mayoritario en el pais,: también se
identificaba con un Estado que solventara los problemas de hambre, educacién, salud,
miseria y atraso que padecian muchos pueblos de Venezuela. En esta perspectiva, Ramon
Rivas Aguilar asevera que Miguel Acosta Saignes A lo largo de su trayectoria politica e
intelectual forjé un pensamiento de significado historico ‘en torno a dos estructuras
sociales que estaban afectando lavida economica y politica de la nacion: el latifundio yel
petroleo.”

El maestro Acosta manifiesta que la politica venezolana ha sido regida por el
imperialismo a partir de la explotacién petrolera, por lo que urgia una verdadera
nacionalizacion no sélo de la industria petrolera y del hierro sino de nuestra conciencia y
unidad histérica que estaban siendo atacadas por la llamada globalizacion en contraposicion
con las culturas nacionales. Podemos observar en Acosta una visién adelantada sobre los
rumbos que estin tomando los pueblos de América Latina bajo una concepcion unipolar

que irrespeta la autodeterminacion y las identidades culturales.

* Es importante reconocer un elemento positivo en el gobierno del general Gémez, producto de Ia
exportacién petrolera, como es el caso de la cancelacién de la deuda externa.

» Ramén Rivas Aguilar. “El pensamiento agrario y petrolero de Miguel Acosta Saignes”. Ponencia
presentada en el Seminario Nacional: £/ Pensamiento Histérico, Sociolégico y Antropolégico de Miguel
Acosta Saignes. Universidad de Los Andes, Centro de Estudios de Africa, Asia y Di4sporas Latinoamericanas
y Caribefias “José Manuel Bricefio Monzillo”. Mérida (Venezuela), abril de 1999, p. 4. [Mimeografiado].
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En nuestro siglo se pretende, ademas, p‘or el imperialismo someter al
mundo entero a un sélo modo de vida, a una concepcion unilateral y
estéril y a la desaparicion de todas las culturas —-mayoria de la
Humanidad- que no comparten las imposiciones que el poderio armado

pretende alzar como unica concepcion del mundo.”

Este pensamiento de Acosta también vislumbré en el gobiemo de Eleazar Lopez
Contreras a partir de 1936, ante el fallecimiento del general Gomez, pues se acrecienta la
lucha politica por reivindicar los derechos socio-econémicos como era el caso de la
nacionalizacion de las industrias y el establecimiento de un programa democratico a través
de la conformacién de partidos politicos de izquierda. En ello participa Acosta Saignes. Ya
para 1935 habia sido cofundador junto a Emesto Silva, Carlos Irazabal, Miguel Otero Silva
y otras personalidades, del Partido Revolucionario Progresista (PRP), de ideologia marxista
que contaba con una revista semanal, llamada El Popular, de'la cual fue director en 1936,
donde se discierne acerca de esta-jdeologia y su posible aplicacion a la realidad venezolana.
En ese mismo afio organiza algunos gremios y sindicatos. En 1937 participa en la
fundacion del Partido Democratico Nacional (PDN), liderado por Romulo Betancourt y
surgido a raiz de la fusion del PRP y otros partidos de izquierda como Movimiento de
Organizacion Venezolana (ORVE). Acosta Saignes funda La Gaceta de América junto a
Inocente Palacios y La Victoria con Alejandro Alfonso Larrain, como organismos
importantes para la libre expresion.

El PDN no pudo ser legalizado ni tampoco el Partido Democratico Venezolano
(PDV), especie de disfraz del PDN, por ser considerados por el gobierno de Eleazar Lopez

Contreras como portavoces de ideas comunistas prohibidas de manera categorica, no

% Miguel Acosta Saignes. Las ideas de los esclavos negros en América. Caracas, Universidad Santa Maria,
1986, p. 6. [Mimeografiado}.
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obstante, algunos integrantes del PDN entre ell'c;s Roémulo Betancourt, en 1941 fundan el
partido Accion Democratica (AD) y otros convergen en la fundacion del Union
Republicana Democratica (URD).

Al comienzo del gobierno de Lopez Contreras se gener6 una situacion violenta en
varios estados del pais, como es el caso del saqueo en contra de las propiedades gomecistas,
lo que conllevo a la suspension de garantias pbr parte del gobierno y la censura de los
medios de comunicacién. Ello condujo a la FEV a dirigir un comunicado al presidente para
que derogara el decreto de suspension de garantias.

Se continuaba con los residuos del régimen de Gémez, por lo cual en los dias 14 y
16 de febrero de 1936 se producen manifestaciones de protesta, la segunda dirigida por
Francisco Antonio Risquez, rector de la Universidad Central de Venezuela, que obligaban
al presidente a ceder ante la suspension de garantias y al cambio de gabinete donde atin
permanecian ministros gomecistas:

En junio de ese mismo afio vuelven a estallar huelgas y manifestaciones,
encabezadas por la FEV y algunas organizaciones politicas a consecuencia de la Ley de
Orden Publico que limitaba el libre derecho a la protesta, ademas por las exigencias de una
reorganizacion del gobierno de forma mas democritica y el reintegro a la nacion de las
propiedades de Gomez.

El primero de diciembre gran cantidad de sindicatos introducen ante las inspectorias
del trabajo diversas solicitudes: aumento salarial, reconocimiento sindical, reincorporacion
al trabajo de los obreros despedidos durante las huelgas, jornadas de ocho horas, entre otros
aspectos reivindicatorios. En ese mismo mes, al no recibir ninguna respuesta ante sus
peticiones, se levanta la primera huelga anti imperialista en Venezuela a cargo de los

obreros petroleros, apoyada por muchas organizaciones del pais, entre ellas, la oposicion
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politica a partir del 2 de febrero de 1937, qu‘éjgeneran el levantamiento de numerosos
sindicatos y la intervencion de la UCV, quedando un saldo de varios heridos y un
estudiante muerto.

La reaccién del gobierno no se hace esperar, en marzo de ese mismo afio decreta la
expulsion de 47 dirigentes acusados de comunistas entre los que figuraban: Miguel Acosta
Saignes, Gonzalo Barrios, Romulo Betancourt, Salvador De la Plaza, Rail Leoni, Gustavo
Machado y Miguel Otero Silva. Coyuntura que comenzé a desequilibrar los movimientos
politicos de oposicion. Acosta permanece en la clandestinidad durante ese 'afio junto a
Romulo Betancourt y otros expulsados, realizando actividades periodisticas, politicas
(como la creacion del PDN) e investigativas con la culminaciéon de su primer libro
intitulado: Latifundio, que habia comenzado a escribir en 1936. Los demas compaiieros
también realizaron investigaciones con el objeto de orientar-a la poblacion sobre las
transformaciones que necesitaba el pais, Rémulo Betancourt escribe el prologo® a
Latifundio y un libro acerca del problema petrolero.

Antes de su partida a México en 1938, Acosta asegura la publicacién de su libro,
pero, dadas las condiciones en que se encontraba, no fue posible publicarlo con su nombre,
sino con el de José Fabbiani Ruiz, otro luchador politico. A través de Latifundio, el autor
analiza el problema agrario en Venezuela, convirtiéndose en el primer libro sobre esta

tematica en el pais.

*" En el prélogo, Rémulo Betancourt analiza los ideales de los grupos de izquierda orientados al anti
imperialismo, ante el control que ejercian los sistemas imperialistas en el agro, la tenencia de la tierma y
nuestra economia en general.
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En 1938 este libro va a ser editado en Mexwo por la Editorial Popular®® de Salvador
De La Plaza por peticion de Acosta, pero sin el prologo, en vista de la situacion de
clandestinidad de Romulo Betancourt que dificulté la comunicacion. En 1987 la
Procuraduria Agraria Nacional en homenaje al autor, lo edita nuevamente con el prélogo de
Romulo Betancourt.

Esta obra fue muy significativa para impﬁlsar la Reforma Agraria en Venezuela y ha
sido consultada en diversas universidades latinoamericanas para los estudios socio-
econémicos y politicos pre y post explotacion petrolera, en virtud de tener aplicabilidad en
diferentes escenarios sociales, tanto en los asuntos agrarios como en el tema petrolero. Ante
esta situacion escribe en México otro libro con el titulo de: Petréleo en México y Venezuela
publicado en 1941, en el que considera las posiciones de Juan Vicente Gémez y Porfirio
Diaz presidentes de Venézuela y México respectivamente comio entreguistas del petroleo a
las compaiifas trasnacionales, generando una situacién semi colonial, de dependencia y
explotacion a partir de sus propios recursos energéticos.

Su permanencia en México estuvo orientada a la preparacion politica, y vio en la
Antropologia los criterios idoneos para abordar los problemas politicos y SOCio-economicos
de Venezuela, por ello se prepara permanentemente y al regresar al pais en 1946 se pone a
disposicion de la academia, pues como antropélogo tiene una visién politica mas amplia de
como abordar los problemas nacionales, enmarcados en una dinamica social que socavaba
los elementos culturales y la vida de algunos grupos, a los que modelos politicos y

econoémicos como las dictaduras y el imperialismo les negaban la posibilidad de desarrollo.

* Esta editorial también publico la obra Hacia la democracia de Carlos Irazdbal, exiliado politico en el
Gobierno de Lopez Contreras.
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Al regreso de México se encuentra con éi.mandato de su viejo amigo y compaiiero
de lucha politica Rémulo Betancourt, quien habja asumido la presidencia en 1945, por
medio de un golpe de Estado a Isaias Medina Angarita. En este gobierno se facilita la
libertad de expresion a través de medios informativos abiertos a la discusion, por lo que
Acosta considera que a pesar de los origenes de ese gobierno con un golpe de Estado, la
politica que impulsé era democratica y represeﬁtativa. Betancourt permanece en el poder
hasta 1948. Posteriormente en 1959 vuelve a ejercer la presidencia a través de elecciones
directas hasta 1964, Acosta Saignes con el partido PRIN Partido Revolucionario de
Integracion Nacional, interviene como Senador de la Repiblica desde 1962 y contimia
hasta 1969 durante el gobierno de Raul Leoni.

En 1952, Marcos Pérez Jiménez, a través de un golpe de Estado asume el poder,
desconociendo el triunfo electoral del partido Unién Republicana Democratica (URD)
dirigido por Jovito Villalba, y en-1953 es elegido de forma directa. Junto al presidente de
Colombia Roberto Urdaneta Arbelaez reitera la disposicion de combatir lo que ellos
consideraban la amenaza comunista, al no permitir las manifestaciones de oposicion.

Acosta para entonces, se encuentra en su auge académico y periodistico que se
prolonga en las décadas siguientes hasta su muerte en 1989, prevaleciendo su posicion y
lucha politica a favor de la libertad, la dignidad y la justicia, principios que practicé durante
la dictadura de Pérez Jiménez, pues a pesar de su politica limitante de la libertad de
expresion con el fin de incrementar su poder, Acosta ensefi® estos valores mediante su
labor docente e investigativa.

Ya para los albores de 1958 -post caida del gobierno de Marcos Pérez Jiménez-
treinta afios después de sus comienzos en la Generacién del 28, Acosta Saignes ha logrado

evolucionar su pensamiento en una amplia dimension a través de las reflexiones sobre el
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papel de la cultura material e inmaterial en la A\-'i‘da del hombre. De esta manera, junto a
Mariano Picon Salas, Carlos Irazabal, Alejandro Hernandez y otro grupo de luchadores
intelectuales, politicos y empresarios, integra el movimiento empresarial Pro Venezuela
teniendo como norte el fortalecimiento del sistema productivo agroindustrial y la cultura en
general.

Acosta Saignes, con el debate del sociaiismo como ideal politico ante las luchas
incansables para lograr un futuro mejor, marca otro capitulo en la historia contemporanea
del pais, pues considera el sistema socialista como una forma de lograr igualdad y justicia,
pero en los términos de la pluralidad de ideas y la tolerancia.

...La naturaleza de Pro Venezuela descansaba en la formula compre
venezolano promovida por el Estado para impulsar la produccion
nacional; pues lo que nosotros produciamos era importante estimularlo
para comprarlo y de e¢sa manera dejaramos de importar- cosas que se
producian en el pais. Ademas en Pro Venezuela surge la preocupacién
por la cultura nacional, p;)rque habia que impulsar la cultura venezolana,
alli esta presente la figura de Acosta Saignes.”

En este marco referencial, se evidencia que Pro Venezuela tenia como objetivo
principal, impulsar al pais hacia el desarrollo economico y por ende social, utilizando los
recursos propios, asi como también incentivar el valor por nuestras manifestaciones
culturales que nos identifican y son parte de la vida cotidiana. En ello podemos considerar
la participacion de Acosta Saignes como un hecho de gran significado, al proyectar la

defensa de la historia, Porque ello es precisamente lo importante: que los sucesos de la

% Entrevista a Ramon Rivas Aguilar. Mérida (Venezuela), 27-11-06.
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Historia, aunque los veamos a la descarnada 'r;t.anera de los mds minuciosos exegetas,
siempre son el comienzo de una leccion. Son herencia moral viva. >

Toda esta reflexion se inscribe en una sana convivencia con nuestra propia
identidad, donde confluyen una serie de elementos culturales desarrollados desde tiempos
remotos por medio de largos procesos. En esta dinamica es importante conocer nuestro
pasado para comprenderlo y valorarlo de cara a nuestro presente y devenir historico. Bien
lo afirm6 el maestro José Manuel Bricefio Monzillo: No se puede querer lo que se

desconoce, como no se puede defender lo que no se quiere.31

3 Miguel Acosta Saignes. “La concepcién de Uslar Pietri. La historia y el futuro”. El Nacional. Caracas, 24
de enero de 1952, p. 4.

31 José Manuel Bricefio Monzillo. Venezuela y sus fronteras con Colombia. Mérida (Venezuela), Universidad
de Los Andes, Consejo de Publicaciones, 3era ed. 1995, p. 23.
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CAPITULO 2

EL CONCEPTO DE HISTORIA EN EL PENSAMIENTO
DE MIGUEL ACOSTA SAIGNES

Para abordar el problema planteado es importante situarnos en un contexto que nos
permita comprender ideas y conceptos fundamentales. De esa manera, podremos contar con
una base tedrica adecuada para un mejor desarrollo de nuestra investigacion.

En este sentido, haremos una aproxima;:ién al analisis de los aportes tedricos y
metodologicos de Acosta Saignes, en torno al concepto de historia y la visién

multidisciplinaria en los sujetos de investigacion a través de su contribucion historiografica.

2.1.- La nocién y significado de pueble

Es importante hacer referencia a algunas concepciones que s¢ le han dado al
vocablo pueblo, observar la evolucion de este concepto en el marco de los contextos
espacio - temporales y los elemex.ltos que lo constituyen, con la finalidad de abordarlo en
una dimensién que nos permita comprender como la participacion de los pueblos le da
sentido a los procesos historicos porque configuran la historia.

El término pueblo se deriva del latin populus, que segin la acepcion en castellano,
seria lo popular, lo que procede del pueblo, no obstante, es importante discernir a cuél
pueblo se refiere, en virtud de los diferentes significados que se le han venido dando, entre
ellos tenemos: 1) las porciones referidas a las clases sociales menos privilegiadas
economicamente, es decir, las personas comunes o el denominado pueblo de escasos
recursos y 2) los grupos elitescos que dominan el poder politico, economico, militar y
social en general, que ven a estos sectores humildes como seres inferiores ajenos a lo que

ellos consideran pueblo, tal es el caso de la antigua Roma con relacién a la plebe y la India



con los intocables, a través del sistema de ca@, Ali‘gualmente ha ocurrido en otros contextos
histéricos como los procesos coloniales hispanoamericanos e incluso en nuestra
contemporaneidad donde se mantiene la estructura de desigualdad social como tendencia a
fa division de los colectivos.

Esta dualidad la hemos observado incluso en algunos enfoques de la antropologia, la
etnologia, la politica y la historia, que indudablémente le han dado un inadecuado uso en
los diferentes discursos de sus areas de estudio, lo que ha generado una situacion
anfibologica®® hasta llegar a inconsistencias tedricas y metodologicas que fraccionan los
conglomerados humanos, en los términos de la exclusion e intereses particulares ante la
falta de un pensamiento planificado, critico y cientifico.

Hablar de la nocion de pueblo desde el punto de vista semantico, también nos lleva
indudablemente a las civilizaciones de la Grecia antigua con‘la idea del demos: pueblo
clases ~ > grupos ~ * poder, c6mo conformaciones humanas estratificadas, las cuales se
identifican con lo que se ha denominado los niveles y condiciones sociales aludidos
anteriormente. En Roma el pueblo era identificado con los soldados y en la época moderna
se replante6 con la Revolucion Francesa a través de Rousseau con la voluntad general y
otros pensadores franceses con las ideas de soberania y representatividad de los colectivos
sociales.

En el proceso de constitucion de las republicas hispanoamericanas al igual que en la
colonia, también hubo distincion en cuanto a la disposicion del pueblo para ejercer la
soberania y la ciudadania que garantizaba sus derechos, pues s6lo una parte de éste, estaba
llamada a ejercerlos, puesto que para ser ciudadano habia que cumplir una serie de

requisitos y no todos los cumplian, entre ellos, tener la mayoria de edad, no estar procesado

32 Cfr. Susana Paz Gajardo. Diccionario de ciencias sociales. Buenos Aires, Puntosur Editores, 1989, p. 494.
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para cumplir condenas, no ser esclavo africano -c;'descendiente, no ser jornalero y hasta ser
sOlo del sexo masculino, entre otros elementos de caracter socio-econémico, que limitaba la
representatividad.

Este ejemplo ilustra la idea anterior, referida a la fragmentacion del pueblo como
poblacion, originandose una especie de pueblo politico o aristocratico representado por las
familias elitescas, los hombres ilustrados y todé aquel que segin ese pensamiento, fuese
digno de merecerlo al no tener ninguna mancha que se lo impidiese.* Situacién similar a la
de los antiguos regimenes monarquicos. '

El rechazo por estos grupos sociales incluyendo las comunidades indigenas, no s6lo
se gesto en el marco de la cotidianidad individual y colectiva de las sociedades coloniales,
de igual modo fue una historia olvidada con muchos vacios en las investigaciones hasta
gomienzos del siglo XIX Para entonces, ya se estaba utilizando el término pueblo en los
discursos historiograficos como-una aplicacion del positivismo y algunos estudiosos
continuaban con la particularidad de considerar como inferiores a estas sociedades.

Hacia esa perspectiva se inclinan los estudios de Miguel Acosta Saignes, para quien
el concepto de pueblo, tiene una connotacion territorial, material e inmaterial. La primera
como el espacio fisico o entidad geografica identificada por un nombre o topénimo, donde
los habitantes practican sus medios de vida de acuerdo a la cultura, que aglutina
circunstancias sociales que tienden a ser homogéneas, con el objeto de crear una
earacterizacion cultural material y espiritual; sin embargo, esta homogeneidad no se
mantiene en su totalidad debido al dinamismo en que se desenvuelven las sociedades por

diversos factores internos y externos, tales como los procesos de contacto y los fenomenos

3 Cfr. Frangois- Xavier Guerra. Modernidad e independencias (Ensayos sobre las revoluciones hispanicas).
Meéxico, MAPFRE, Fondo de Cultura Economica, 1993, pp. 356-357.



transculturativos, gestados muchas veces por las necesidades de los seres humanos, los
cuales inciden y hacen que los elementos constitutivos del pueblo: imaginario colectivo, la
historia, la cultura, incluyendo tradiciones y costumbres, lengua, religion, orden juridico,
aunque se establecen como norma, vayan cambiando y hasta redefiniéndose.

En estos planteamientos se observa una interaccion mutua entre el elemento
geografico y el cultural, enfoque que Acosta Saignes comienza a definir a través de su obra
Esquema de las dreas culturales de Venezuela a partir de 1949, con el objeto de delimitar
las sociedades de forma especifica con caracteristicas propias, pero no de forma cerrada,
debido a que no pueden estar exentas al dinamismo propio de la historia como lo referimos
anteriormente y que ampliaremos en subcapitulos posteriores.

Se presenta entonces la dimension de la cultura como motor de la historia
movilizado por todos los pobladores como grupos humanos que ‘integran los pueblos,* pero
no de una forma homogénea sino-através de diversas acciones o representaciones sociales
gue componen un abanico de elementos politicos, econémicos, religiosos y militares en los
cuales tienen una coparticipacion los diferentes estratos, que el maestro Acosta teorizo
como el campo de las divisiones sociales. Claro est4, no de manera excluyente, tampoco de
forma aislada unos de otros, por el contrario, logré sistematizar sus investigaciones bajo
perspectivas incluyentes.

Ahora bien, observamos que el doctor Acosta utiliza los vocablos pueblo y
comunidad de manera indistinta en muchas de sus investigaciones, por ejemplo, las
relacionadas con los asentamientos indigenas existentes en los territorios hoy venezolanos

antes de la llegada de los europeos.

34 E1 doctor Acosta expresaba en sus obras, que los hombres en sociedad estan dotados de virtudes creadoras
¢e cultura material e inmaterial.
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prevalecieron las formas de agrupaciones humanas ndémadas, errantes o trashumantes,
semin6émadas y sedentarias, por lo tanto, segiin Acosta no se debia hablar del indigena

desde un punto de vista individual, sino de comunidades o pueblos indigenas, incluso antes

En Venezuela existen para el momento de la Conquista numerosos
pueblos indigenas de muy variada filiacion: Caribes, Arawacos, Timoto-
Cuicas, Otomacos, Ayamanes, etc. En el caso de que se quisiese
considerar unicamente a los mis numerosos 0 mas importantes por sus
actividades, se habria de recordar por lo menos a los tres primeros pues
los indigenas de filiacion arawaca eran abundantisimos y los Timoto-
Cuicas representaban la mas elevada estructura cultural indigena del pais

en el mundo prehispanico.*

Todos estos pueblos fueron el resultado de largos periodos historicos, en los que

de que llegaran a la etapa del sedentarismo.

sefialamos, un lugar comin de asentamiento prehispanico, con determinadas formas de

Encontramos el uso del término comunidad en varios de sus textos, como ya lo

organizacion social que les permitia desarrollar un modo de vida propio.

de encomienda o centros de regulacion donde habitaban espafioles y encomenderos y para

En algunos de los primeros establecimientos ni siquiera hubo la mas
rudimentania agricultura, como en Cubagua. Lo importante era poseer
una base de aprovisionamiento, no de produccion. La rapifia y el asalto
se encargaban de procurar las subsistencias. Ello produjo, entre otras
causas, la destruccion de las comunidades indigenas, que huian
aterrorizadas cuando se acercaba el hombre que sélo sabia preguntar por

oro y asaltar los conucos...*

Estas expresiones también son utilizadas por el autor para referirse a los territorios

3% Miguel Acosta Saignes. “La integracién cultural de Venezuela”. E! Nacional. Caracas, 23 de abril de 1953,

p 4.
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aludir a las fundaciones poblacionales por pé&e de los denominados conquistadores y
misioneros a partir del siglo XVI.

También, hace uso del vocablo pueblo en contraposicion con el campo, es decir, el
pueblo como una entidad semi urbana y el campo como una entidad rural. No obstante, hay
casos en que le da a ambos una misma significacion, por ejemplo, cuando habla de pueblos
de cimarrones, tiene conciencia de que son establecimientos rurales integrados por esclavos
africanos y sus descendientes huidos de las haciendas,®’ organizados en mocambos,
palenques, cumbes y quilombos.>® Por lo tanto, en un primer momento no son ‘lugares semi
urbanos, son netamente rurales y constituyen parte del campesinado venezolano, sin
embargo, los denomina como pueblos, precisamente, porque para €l, pueblo en su
apreciacion madura es la poblacion organizada en conjunto que conforman las sociedades.

Los criterios presentados por el doctor Acosta con relacion al concepto de pueblo en
el caso de Venezuela y del resto-de las sociedades universales, nos remiten a estudios de
distintos procesos de larga duracion en un sentido multilateral, referido a las practicas
culturales por parte de todos los colectivos sociales que hacen vida en la humanidad.

...l estudio de la cultura y los procesos sociales no son el resultado de
hibridiaciones raciales sino de causas existentes en todos los grupos
humanos y que desbordan con mucho, el reducido criterio de quienes son
incapaces de comprender como el desarrollo de la humanidad ha sido

vivido no por grupos privilegiados, sino por todos los pueblos del

>’ En algunos casos estas agrupaciones estuvieron integradas también por indigenas, muchas veces
desocupados y huidos de las haciendas e incluso por soldados y campesinos espaiioles.

% En Venezuela se conocen los cumbes como agrupaciones formadas por esclavos negros fugitivos en las que
vivian como hombres libres. En Costa Rica como viviendas de varias familias de indigenas y en Cuba lugares
alejados y de dificil acceso en los que se refugiaban los esclavos negros fugitivos. En Brasil los denominan
quilombos, que segin Freire, en Africa significa campamento. El término mocambo se define como choza o
escondrijo para los esclavos que huian de los ingenios. Cfr. Diccionario de la Real Academia Espaiiola.
“Cumbe, palenque, quilombo”. Espaiia, 22da ed. 2008. [En linea] Disponible en: <http://www.rae.es/> [con
acceso el 19-3-2008]
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mundo. El drama de la historia ha sido realizado por la cooperacion de

todos los seres, de todos los troncos raciales y de todas las colocaciones

geografi cas.®

Esta reflexion imprime la finalidad de hacernos comprender la historia desde
enfoques globales, es decir, desde las coyunturas de la cotidianidad local, regional y
nacional que presenta al pueblo como tejido social, como asociacion de individuos que
poseen una identidad colectiva, aprenden, crean, adaptan y adoptan las diferentes formas de
vida endogenas y exogenas de manera continua, coexistiendo en el marco de la\convivencia
en sociedad, de forma consciente y hasta inconsciente.

Para mostrar un ejemplo, es pertinente acudir a las obras: Vida de los esclavos
negros en Venezuela, en el capitulo VII correspondiente a Vida de esclavos negros en las
minas de Cocorote, durante él siglo XVII vy a Vida de negros e indios en las minas de
Cocorote, durante el siglo. XVII, en las cuales nos va construyendo un discurso basado en
una dinamica de composicion del pueblo, puesto que a través del trabajo en las minas de
cobre, converge la presencia de grupos indigenas procedentes de los actuales estados
Yaracuy, Lara y Falcon, los esclavos descendientes de africanos y los espafioles, lo que
generaba diversos cruces, que observamos hoy en dia en el contexto venezolano. En estas
obras incluye también, las minas de Aroa.

Tenemos pues que, para el doctor Acosta, el papel del pueblo era fundamental en su
propio concepto de historia, en funcion de comprender el pasado, el presente y el porvenir,
dado que lo consideraba como la conformacion poblacional total de una sociedad

incluyendo los ambitos rurales y urbanos con distintas maneras de organizacion.

* Miguel Acosta Saignes. “Un mito racista: el indio, el blanco, el negro”. Revista Nacional de Cultura.
Caracas, afio IX, no. 67, marzo-abril de 1948, pp. 97-98.
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2.2.- La metodologia en la obra de Migu;:l Acosta Saignes

Presentaremos la concepcion metodologica de Acosta Saignes refiriéndonos
especificamente al método y la critica historica, analizando sus diferentes criterios,
enmarcados en las perspectivas cientificas, multidisciplinarias y la aplicacion del

materialismo historico.

2.2.1.- El método

La obra de Acosta Saignes la caracterizé la aplicacion del método etnohistorico
representado por: 1) el interrogatorio a las fuentes documentales incluyendo las de
segundas o terceras manos, 2) los hallazgos arqueologicos, 3) los trabajos etnologicos y
etnograficos en poblaciones urbanas y rurales, que incluye pueblos indigenas y
descendientes de esclavos africanos, abarcando toda una cantidad de temas disertados a
través de su formacion antropologica y la metodologia que deviene del materialismo
histérico dialéctico, la cual era considerada por el autor como la ciencia de la
interpretacion de la historia®® por haberse aplicado en los estudios historicos de la
humanidad. Esta metodologia fue adoptada por Acosta Saignes incluso antes de su viaje a
Meéxico, y pudiéramos decir que fue importante para interpretar a Venezuela desde otra
perspectiva, aperturando una nueva fase en la historiografia venezolana,*' porque hasta ese

momento se le venia examinando a partir del positivismo.

e En: Emiliana Ferrero. “Las interpretaciones han cambiado”. Entrevista a Miguel
Acosta Saignes. Ultimas Noticias- Suplemento Cultural. Caracas, 21 de agosto de 1986, p. 8.

“! Los primeros estudios para analizar la situacién de Venezuela, incorporando el materialismo histérico y
originados por las acciones de los afios 36 y 37 fueron: Latifundio de Miguel Acosta Saignes (1937), Hacia la
democracia de Carlos Irazibal (1939) y Venezuela y México ante el imperialismo de Manuel Matos Romero
(1939). Estas obras de extension latinoamericana han tenido gran significado por la forma de abordar la
realidad socio-historica de entonces en estos paises.
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Ante esta perspectiva conviene revisar ux-l‘ criterio expuesto por Emanuele amodio,
en una investigacion intitulada E/ granero de los hechos perdidos. Aproximacion a la obra
historiogrdfica y antropologica de Miguel Acosta Saignes, publicada en 1998, al negar el
empleo de la etnohistoria por parte de Acosta. En esta obra, el autor sefiala que Acosta
Saignes subvalora las potencialidades metodologicas de la etnohistoria, al situarla
unicamente como contexto de estudio para los pﬁeblos agrafos.

Ahora bien, como ya lo hemos aludido, Acosta toma el método etnohistorico tanto
por el uso de las fuentes documentales como por los trabajos etnoldgicos y etnograficos, de
manera comparativa, a fin de contribuir con aportes en el conocimiento y comprension de
la cultura de los pueblos, referida no solo a sus antepasados sino también al presente, es
decir, parte de su dimension histérica. En tal sentido, hace una fusion entre los analisis
histéricos 'y los recursos teéricos y metodologicos de la “Antropologia; poniendo en
comunicacion al documento con las comunidades.

El investigador Jesus Garcia, apunta en varias de sus investigaciones la conformidad
con la metodologia etnohistorica propuesta por Acosta:

La etnohistoria, su metodologia, que Acosta nos aporta para la
afroamericanistica actual, la asumimos, no para hurgar en un montén de
documentos muertos, sino como una reactivacion de la historia que va a
ser puente con la memoria tendida a lo largo de nuestras costas, con la
palabra de nuestras abuelas y la saliva en el ensalme de nuestros
curanderos. Es la memoria de los sabios congoleses Boangui vy
Barthelemi, quienes ain finalizando el siglo XX, preguntan sobre el

destino de su ancestro en nuestra América...

“ Jestis Garcia. “Miguel Acosta Saignes y la cultura afrovenezolana”. Ultimas Noticias- Suplemento Cultural.
Caracas, 6 de septiembre de 1992, p. 15.
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El mismo Acosta, en muchas de sus obrzié —entre ellas, Estudios de etnologia antigua
de Venezuela publicada en 1954 y en ensayos como: Sobre la recoleccion de datos y la
teoria en las ciencias sociales editado en 1966, expresa que la tarea del etnohistoriador es
analizar de manera exhaustiva la masa de datos historicos encontrados, hasta convertirlos
en material etnografico en las comunidades, por ello consideraba que el método historico
permite una vision mas amplia en las investigaciones de las ciencias sociales y humanas
sobre la historia de las sociedades, con las particularidades que los generan, modifican y
transforman, pero teniendo cuidado con el uso de las fuentes, para que no' representen
simples documentos muertos.

...En lugar de mucho teorizar, que es aqui mucho errar, conviene
intensificar el trabajo de campo para conocer las formas que han
comenzado a desaparecer o a transformarse profundamente. La antigna
familia rural, matrilineal, extendida, era muy estable, mas estable que
muchos matrimonios de’la urbe. Esa forma historica, sin embargo, va
descomponiéndose ante innumerables teorizantes incapacitados para

comprenderla porque rehiisan estudiar el origen aun viviente.*

Podemos afirmar entonces, que en su obra se conjuga la vinculacién de grupos
humanos, como fue el caso de su estancia en Rio Chico y en sociedades indigenas como la
Guajira venezolana, con el método cientifico y el enlace ideoldgico aleman del
materialismo historico mediante el estudio de las obras de Carlos Marx, Federico Engels y

Paul Kirchhoff,* generando en él una visién dialéctica, es decir, una nueva vision para la

> Miguel Acosta Saignes. “Sobre la recoleccion de datos y 1a teoria en las ciencias sociales™. Didlogos.
Universidad de Puerto Rico. Puerto Rico, aiio IIL, no. 6, julio-diciembre de 1966, p. 77.

* Consideramos importante sefialar que a este antropologo se deben los conceptos de: 1) Mesoamérica o
Complejo Mesoamericano, constituido por: el sudeste de México y Centro América y 2) Area Circuncaribe
que comprende: la region costera de América Central, las Antillas y 1a costa norte de América del Sur.
También otros aportes en el campo de la etnologia y antropologia. Fue uno de los fundadores de la Escuela
Nacional de Antropologia ¢ Historia de México, igualmente impartié la citedra de Antropologia en la
Universidad Nacional Auténoma de México.
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confrontacion. De igual modo, tuvo influencia d.erla obra antropologica del norteamericano
Melville Herskovits,* a través de la corriente del difusionismo.*® Todo lo cual le ayuda a
romper con los paradigmas de la historia oficial que limitaba el sentido social de la historia
a fragmentaciones bélicas y politicas.*’” Ante ello, propone un nuevo enfoque de caracter
multidisciplinario en lo referido al alcance de las ciencias sociales para facilitar sus analisis
sobre la cultura de los pueblos.

En el pensamiento universal de Acosta observamos un legado que podriamos
considerarlo como una ecuacion holistica de gran profundidad, porque integra la religion, la
ciencia, el arte y la filosofia, como las cuatro vias para la obtencion del conocimiento, cada
una de ellas la presenta como una dimension a la que debemos acceder, no para ostentar
sino para depurar al mundo, porque estos elementos son vistos por él como una via hacia el
perfeccionamiento, es decir, el alto conocimiento que va configurando nuéstra condicion
humana. -

Cabe destacar algunas consideraciones en las vias mencionadas, por ejemplo, segiin
el autor, la religion no debia ser alterada por los métodos intelectuales, sino que conservara
la espiritualidad. La ciencia debe estar basada en la experimentacion y comparacion, cuya
observacion tenia como regla no ser dogmatica, prohibitiva, ni albergar temores. El arte lo
planteaba como sentimientos y emociones del artista, muchas veces ocultos, pero con la

posibilidad de reconstruccion de esos sentimientos por parte del publico. La filosofia la

“ Herskovits fue alumno de Frank Boas, conccido como el fundador de la antropologia americana.

“ El difusionismo nace en Europa a finales del siglo XIX. Entre sus representantes estin los alemanes
Friedrich Ratzel y Leo Frobenius, el inglés Grafton Elliot Smith y el australiano Vere Gordon Childe, quien
basa su teoria en los préstamos culturales. Posteriormente a principios del siglo XX, Ia Escuela de Viena en
Austria plantea la teoria de los circulos culturales mediante el policentrismo, es decir, la constituciéon cultural
de forma paralela e independiente.

“ Como investigadores, encontramos en ¢l pensamiento de Acosta Saignes una tendencia a relacionarse con
los paradigmas de la Escuela de los Annales, surgida en la tercera década del siglo XX en Francia, con Lucien
Febvre y Marc Bloch ¢ incluso con Fernand Braudel, quienes planteaban la historia como suma de las
experiencias humanas a través de 1a larga duracion.
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basaba en las ideas y la logica de lo conocido pa;a descubrir y analizar lo desconocido, en
lo que incluye integramente la ciencia, el arte y la religion.*®

Visto de esta forma, muchos de los planteamientos del doctor Acosta tienen una
posicion ideoldgica definida, y es posible analizarlos desde una optica filosofica, porque se
relacionan con la evolucion del pensamiento y el ser del individuo, que de alguna manera
estd inmerso en todos los elementos, pero lo determinante en este caso va a ser la
conciencia de la significacion de cada uno de ellos y del por qué y el para qué de nuestra
existencia.

Consideramos que las concepciones ideoldgicas son parte de las posturas que como
seres humanos asumimos y tenemos la necesidad de sentir y manifestar, siempre y cuando
se haga de manera adecuada sin fetichismos ni pasiones infundadas. Interpolacion

En 'su pensamiento historico-antropologico, subyace el elemento politico® que se
prolonga a lo largo de toda su-vida intelectual, y la antropologia le dio los criterios
necesarios para enfrentar las problematicas no sélo politicas sino también socio-
economicas. El maestro reitera en varias ocasiones, que muchos de sus conceptos son
politicos, entre ellos los referidos a la sociedad de clases y por consiguiente sus analisis
sobre las estructuras sociales.

...No se ha crecado un tipo de venezolano. Hay la clase obrera (con
mayor conciencia que la clase obrera de la época gomecista), la clase
media y sus distintos niveles, las clases altas también con sus diferentes

niveles, porque siempre ha habido y existe el empresario nacionalista que

® Ch- En: Adridan Lucena Goyo. “Suefio ejemplar’. Ponencia presentada en el Seminario
Nacional: EI Pensamiento Historico, Sociologico y Antropologico de Miguel Acosta Saignes. Universidad de
Los Andes, Centro de Estudios de Africa, Asia y Didsporas Latinoamericanas y Caribefias “José Manuel
Bricefio Monzillo”. Mérida (Venezuela), abril de 1999, p. 2. [Mimeografiado).

“° Su vision politica estuvo enmarcada en el progreso, ¢l anti imperialismo, el sentimiento nacional, las luchas
en contra de la exclusion social y la alienacion consumista, tal como lo plantea en muchas de sus obras entre
ellas Latifundio su primera obra politica, no en alardear una ideologia demagoégica de intereses unilaterales.
Parte de su obra politica la referimos en el capitulo anterior.
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se interesa en €so que modernamente se llama la Nacion y para lo cual se
manifiesta una conciencia muy vaga porque se corto la linea homogénea

de la Historia venezolana por influjo del imperialismo.”

Es evidente que su concepcion de clases sociales obedece a una realidad operativa a
la que analizé de manera profunda como parte de la nacion venezolana, a través de estudios
sobre incontables procesos, incluyendo injusticias sociales como las represiones y
explotaciones en la época colonial o la dictadura de Juan Vicente Gomez, en el contexto de
una injusta distribucion de la riqueza y en consecuencia un desarrollo desigua!, sujeto a la
desvalorizacion del esfuerzo de hombres y mujeres en el trabajo de la tierra y el resto de
modos de produccion que han impulsado la economia nacional.

No obstante, Acosta creia en una naciOn venezolana en construccion € incluso un
mundo en constriiccion, para lograrlo/ plateaba la necesidad de recuperar las antiguas
formas de produccion de riqueza; fusionarlas adecuadamente.con las nuevas‘y reconocer
los aportes de todos los colectivos sociales sin ningun tipo de distincion, pues, segin
Wendel Wilke y Alfonso Reyes, citados en la obra Geografia y cultura, el hombre no ha
dejado de construir su morada, su mundo completo uniforme para si.”' Todo ello indica su

filiacion al pensamiento marxista en el desarrollo social, bajo el concepto de la igualdad,

donde los hombres son los autores principales y deben vivir en constante esfuerzo para

lograrlo.

...Los caminos hacia el desarrollo inevitable, han sido distintos. Otros

pueblos podran encontrar otras maneras de llegar a los mismos

resultados, pero no es posible que ninguno se quede inactivo frente a la
% En: Manuel Trujillo. “Miguel Acosta Saignes la antropologia como pasién politica”.
Entrevista a Miguel Acosta Saignes. Ultimas Noticias- Suplemento Cultural. Caracas, 30 de noviembre de
1986, p. 9.

*! Cfr. Wendel Wilke y Alfonso Reyes. En: Miguel Acosta Saignes. “Geografia y cultura”. E! Nacional.
Caracas, 28 de mayo de 1953, p. 4.
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marcha includible hacia mejores formas de organizaciéon econémica y
social. Por eso decimos “inevitable”. Dentro de las condiciones
economicas actuales del mundo es imposible que los pueblos, a menos
que se resignen al sometimiento definitivo, no piensen en el incremento
de su propia riqueza y en la liberacion de cuanto han visto sometido a la
explotacion extranjera.*?

En este orden de ideas, es con Acosta Saignes que surgen los planteamientos sobre
estructuras sociales de manera sistematica en Venezuela, hasta volcarse en la idea de
estructuras sociales en el mundo, integradas, protagonizadas y transformadas precisamente
por los diferentes grupos humanos que en la actualidad los conocemos a través de la ciencia
de la filologia con distintas denominaciones como: masas, poblaciones, comunidades,
conglomerados sociales, actores sociales, colectivos sociales, entre otras categorias que le
dan significacion a lo que genéricamente denominamos como pueblo.

Como se ha hecho referencia anteriormente; en muchos-de sus planteamientos estan
inmersos los del materialismo histérico, en cuanto a formas econémicas y sociales,
conflictos y luchas de clases, y ello se revela en la mayoria de sus obras, entre ellas, sus dos
primeras: Latifundio y Petroleo en México y Venezuela. Sin embargo, no consideramos su
obra en general, con una excesiva carga materialista, puesto que se basa en el método
cientifico, en los términos de sistematizar a través de la complejidad sus propios aportes
tedricos en cada una de sus investigaciones, pues segun su percepcion, los métodos

...deben ser empleados para sustituir al empirismo, la interpretacion superficial y el

dogmatismo de la ignorancia engreida ™ En ello prevalece un gran sentido de disciplina,

%2 Miguel Acosta Saignes. “La leccién de Bolivia. Dos caminos de liberacién”. E! Nacional. Caracas, 13 de
noviembre de 1952, p. 4.
33 “Raices y signos de la transculturacion”. Revista Nacional de Cultura. Caracas, afio IX,
no. 68, mayo-junio de 1948, p. 37.
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que lo conllevara a la interpretacion y analisis Listérico para generar ideas cientificas al
crear y aportar conocimiento sobre la realidad social.

En el contexto de sus estudios con pertinencia social, es comin observar gran
conviccion en el uso de la tradicion oral, los hallazgos arqueoldgicos y las fuentes
documentales analizados por medio del abordaje de diversos criterios metodologicos, como
el cotejo de diferentes fuentes y su tratamiento critico, con la finalidad de contribuir a
desatar los llamados nudos historiograficos y enriquecer la pobreza tematica que ha hecho
de las investigaciones historicas una constante repeticion, basadas en las corrientes del
pensamiento europeo, que plantean la historia de los pueblos a partir de los procesos de
colonizacion, exaltando las expansiones europeas como “grandes aportes a las sociedades”
y negando el valor historico y cultural de las poblaciones indigenas.

Consideramos  que el tratamiento que da Acosta’ Saignes a los datos esta
intimamente relacionado con lo-‘que conocemos como Heuristica y Hermenéutica, e
inclusive con la Diploméatica como base de la moderna metodologia aplicada al estudio de
los procesos historicos, que proporciona mayor cientificidad en la revision de los
documentos, tanto en sus caracteres internos como externos, principalmente para establecer
su autenticidad o falsedad, determinando la procedencia de los datos y la verificacion de los
origenes del documento.

Para el autor era necesario profundizar en las fuentes, para distinguir por ejemplo,
las de los primeros siglos de la liegada de los espafioles a América, si se trataba de los
actores que participaron directamente en los hechos o de relatores de segunda mano, no
queriendo decir que los de segunda mano no eran siempre fidedignos, sino que esa fuente
va a depender de su procedencia, pues muchas veces pueden resultar de gran provecho en

las investigaciones. Tal es el caso de Gonzalo Fernandez de Oviedo y Valdés, cronista
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mayor de indias, quien basé su obra titulada -ffistoria General y Natural de las Indias
€1545), en datos de su propia experiencia en América y los suministrados por los
conquistadores y escribanos de forma oral y escrita, como Rodrigo Navarrete, quien, segin
las investigaciones acuciosas de Acosta Saignes, fue informante directo de Fernandez de
Oviedo, o a través de su obra, sobre los indigenas de Arauca.

Por ello es importante el cotejo de las fuentes documentales para identificar las que
repiten datos de otros cronistas, estableciendo la originalidad y autenticidad. Por ejemplo,
Fray Pedro Simon, alegando que era una recuperacion del olvido, en su obra titulada
Noticias historiales de Venezuela, (1626) copia la obra Historia de la Provincia de Santa
Marta y del Nuevo Reino de Granada (1581) escrita por el padre Pedro de Aguado, también
el padre Bartolomé de Las Casas en algunas de sus obras repite datos pertenecientes a otro
autor llamado Martir d¢ Angleria, quien no conocié a América de manera directa, por lo
tanto, también fue una fuente de'segunda mano.>* En ambos ejemplos, no se recurre al uso
obligatorio de las citas, lo que para nuestro autor le resta valor y seriedad a las
mvestigaciones por no hacer referencia a los autores originales.

Tanto el caso de Fernandez de Oviedo como de Aguado y Simén, son dos aportes
metodologicos del doctor Acosta Saignes a la historiografia, porque logro esclarecer que en
el primero si hubo reconocimiento de la autoria de Navarrete, y en el segundo demostré que
¢l padre Simoén copi6 casi literalmente la obra de Aguado, lo que conlleva a entender como

una ficcion, el hecho de considerar al padre Simén como el primer historiador de

e “Aguado y Simén”. Revista Nacional de Cultura. Caracas, afio X, no. 75, julio-
agosto de 1949, pp. 17-19.
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Venezuela por las fechas de publicacion de las 66ras.5 >

De igual modo Acosta Saignes considera pertinente conocer la época en que fueron
escritas las fuentes y las circunstancias que rodearon al escritor, para lo cual se requiere la
aptitud de especialistas que contribuyan a dilucidar en la medida de lo posible la realidad

circundante.

...Se debe considerar la época de la obra 0 documento, la condiciéon de
los redactores, su grado de cultura, las circunstancias que concurrieron a
su elaboracién, como se obtuvieron los datos, etc. Como se comprende,
importa mucho conocer la condicion social, el grado de conocimientos y*

las ocupaciones ¢ intereses de quienes escribieron.*

Estas palabras nos insertan en la reflexion, de que no todas las informaciones
obtenidas en las fuentes documentales pueden ser reales, pues a pesar de la necesaria
utilizacion de¢ los documentos como pruebas fehaciéntés en nuestras investigaciones, es
menester igualmente la aplicacion de una adecuada metodologia mas alla del analisis y
comprension de los datos. Para lo cual, Acosta Saignes nos incentiva a una organizacion
sistematica de las fuentes primigenias, como la clasificacion cronologica de acuerdo a las
tematicas y a su importancia, para que faciliten una revision exhaustiva que nos permita
verificar las distintas afirmaciones y a su vez, extraer nuestras propias conclusiones de
como ha sido escrita la historia de Venezuela.

En estos casos, tenemos también el ejemplo de los estudios de Acosta Saignes sobre
Francisco Martin, el unico expedicionario superviviente de las huestes del aleman

Ambrosio Alfinger, para demostrar que las fuentes en Venezuela no estaban cotejadas ni

> Estos aspectos tratados por Acosta Saignes, son considerados por Ali Lépez como valiosos aportes
metodologicos para la historiografia venezolana, y por ende para las futuras generaciones de investigadores,
en los términos de las revisiones documentales, con criterios como el cotejo para un andlisis exhaustivo en la
creacion del conocimiento.
% Historia de Venezuela: Epoca... p. 4.
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analizadas de manera adecuada, lo que conduce a Ia repeticion constante de ideas falsas que

inhiben el verdadero sentido de la historia.

centro donde acudian Pemones y otros indigenas al sur del Lago de Maracaibo %’

Haciendo algunas indagaciones sobre Ia concepcion metodolégica en ofros
investigadores, nos eéncontramos con la tesis del doctor German Carrera Damas, quien
plantea que la metodologia apropiada, con critica a los datos y testimonios encontrados a
través de la objetividad, enfoca los discursos histéricos hacia una excelente base de

sustentaciéon sin generalizaciones, donde el buen uso de la documentacién debe ser

37 Cf. Estudios de emologia antigua de Venezuela, (Prélogo de Fernando Ortiz). Caracas,
Universidad Central de Venezuela, Ediciones de la Biblioteca, 2da ed. 1961, p. 65.
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fundamental’®. Aunado a ello, también podriamos acotar que los métodos aplicados a la
historia deben estar basados en principios que aseguren que describir los hechos no
significa explicarlos ni comprenderlos.

En cuanto al aporte de Acosta Saignes sobre categorias taxonémicas o
nomenclaturas, podemos sefialar algunas en las que trabaja arduamente por estar inmersas
en los procesos historicos como realidades palpables, y su formacién antropoldgica juega
un papel fundamental para tratar de comprenderlas. Entre ellas los términos: dreas, fases o
episodios, categorias que utiliza para darle una caracterizacién a cada pueblo de acuerdo a
sus formas evolutivas de vida, que a su vez van a establecer la division y desarrollo desde
el punto de vista econémico de las sociedades indigenas en Venezuela. También van a
tener importancia en el estudio de la estructura econémica de los grupos Aztecas en
Meéxico. Estos vocablos constituyen una importante contribucion y van a dar luces mas
adelante a los nuevos investigadores a partir de 1949, porque encuentran un punto de
partida al menos para aproximarse a los analisis acerca de la estructura cultural indigena.

Otras de las categorias que nos lego en la segunda mitad del siglo XX, fueron las de:
afroamericano y afrovenezolano para referirse a las poblaciones descendientes de esclavos
africanos que nacen y habitan en territorios americanos, y particularmente en Venezuela
mediante sus multiples estudios en las zonas afro, muchas de ellas producto de cumbes en
la época colonial. Estas categorias las comienza a usar en sustitucién del término negros
por considerarlo de naturaleza excluyente al igual que el vocablo indio, por ser el gentilicio
de la India, pues prefiere utilizar la expresion indigena, para aludir a las etnias actuales y a

los habitantes existentes en América antes de los procesos coloniales europeos.

% Cfr. German Carrera Damas. Historia de la historiografia de Venezuela. (Textos para su estudio). Caracas,
Universidad Central de Venezuela, Ediciones de la Biblioteca, 1996.
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Hemos de detenernos en el analisis que ﬁéée el autor de la acepcion de negro, pues a
pesar de su rechazo la usa, aclarando que en ninglin momento hay una intencion peyorativa,
solo en un sentido historico. Asi lo expresa en algunas de sus obras, entre ellas: Vida de los
esclavos negros en Venezuela, Elementos indigenas y africanos en la formacion de la
cultura venezolana e Ideas de los esclavos negros en América, planteando que los hombres
se distinguen por lo que hacen, no por el color de su piel, por tanto, muestra las ideas,
capacidades, esfuerzos y sufrimientos de los esclavos.

Este término surgi6 en la colonia para referirse a los esclavos africanos y sus
descendientes. Para entonces era comun usarlo por la corona espafiola en las ordenanzas,
reales cédulas y todo enunciado legislativo, con una connotacién de inferioridad, dando
caracteristicas fisicas y mentales a los negros tan limitadas, que s6lo los consideraban como
esclavos pard los demas, ideas que siguiéron los colonos y duefios dé¢ las haciendas e
incidieron notablemente en el ‘trato dado y en su posicion en la sociedad de castas,
ocupando el peldafio mas bajo. En la colonia lo oscuro, lo malo y repudiable estaba
asociado a los esclavos, por ello podemos hacer mencién al gentilicio mandinga, que le
viene a Africa como un elemento arabe, pero por influencia de la colonia, pas6 a ser en
Venezuela y Latinoamérica, sinonimo de diablo, malvado o peligroso y lo vinculan con las
personas de piel oscura, segiin Acosta Saignes, puede ser también por el caricter de
cimarrones y por las rebeliones cuando exigieron su libertad. Caracteristicas que también

se han aplicado a los indigenas.

% Cfi. Miguel Acosta Saignes. “Elementos indigenas y africanos en la formacién de Ja cultura venezolana.”
En: Estudios de antropologia, sociologia, historia y folklore. (Estudios, monografias y ensayos, 8). Caracas,
Biblioteca de la Academia Nacional de la Historia, 1980. p. 262.
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De igual modo lo encontramos en las t&onomias cientificas y en algunos casos de
forma despectiva, similar al pensamiento esclavista colonial, y en nuestra cotidianidad es
comun el uso de la expresion con las mismas particularidades peyorativas.

Por otro lado, Michaelle Ascencio en desacuerdo con los términos
afrodescendientes y afro-venezolanos, alega que es una manera de tapar el término negro,
palabra que segin ella no deshonra, porque cada persona tiene sus caracteristicas fisicas
particulares, entre ellas el ser negro, que si bien, est4 cargado de prejuicios, no se debe
negar al sustituirlo por afrodescendientes, visto por ella como un término difuso.*

En cuanto a estas categorias podemos agregar que corresponden a la realidad
concreta de estas poblaciones, pues sin duda alguna son descendientes de esclavos
africanos y a pesar de los procesos transculturativos han mantenido parte de sus identidades
culturales; aunadas con lo que se constituyd como la cultura‘venezolana, por ello son tan
venezolanos como cualquier otro, Precisamente el hecho de no reconocerlos como parte de
la identidad nacional, es lo que ha conllevado a llamarlos “negros”, por su color de piel de
manera despreciativa como un mal color, debido a los prejuicios provenientes de la colonia
como lo hemos sefialado anteriormente.

Para finalizar, podemos decir que Acosta Saignes en cada una sus obras emplea un
lenguaje sencillo y claro para manifestarnos un cimulo de conceptos como cultura,
folklore, civilizacion, transculturacién, etnia, modos de produccion, entre otros. Muchos de
ellos redefinidos por Acosta Saignes y los abordaremos paulatinamente a lo largo de
nuestra investigacion. Algunos, quiz, han perdido vigencia en el tiempo o no le hemos

dado la importancia requerida, ante la alienacién postmodernista, que en algunos casos no

 Cfr. Miichaelle Ascencio. “i,Afro-descendientes?”. Boletin AVECinforma. Caracas, no 189, abril-julio [s. a]
[En linea| Disponible en: <www.cerpe.org.ve/boletin/boletinl 3/Afro.> [con acceso el 9-5-2008)
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valora esas aportaciones teoricas y metodologicas que sentaron las bases para los estudios

histéricos y antropologicos dentro y fuera de nuestro pais.

2.2.2.- La critica historica

Acosta Saignes, entiende la critica histérica como un elemento fundamental que
todo historiador debe practicar, en funcion del predominio de la realidad sustentada en las
fuentes, que conduzca hacia el conocimiento y comprension de los procesos historicos.

Sus aportes historiograficos y antropolégicos precisos, significaron una matriz en
cuanto a lo teorico, conceptual y metodoldgico, con planteamientos enmarcadc;s en aportar
algo 1til al futuro como una de sus metas propuestas.

De todos los aportes de Acosta Saignes a la historiografia y antropologia
venezolana, el llamado a una correcta metodologia es, tal vez, el mas
importante. Con demasiada facilidad, afirma nuestro autor, se describén
realidades sin verdadera investigacion; sin formacién especifica y, lo que
es peor, sobre la base de prejuicios historiograficos que reproducen
viejos clisés de la historiografia nacional. ..

Acosta Saignes asume una actitud critica de manera frontal, ante aquellas
valoraciones absurdas que la historiografia tradicional ha hecho de muchos
acontecimientos historicos, por deficiencias tedricas y metodologicas. En consecuencia,
reflexiona en diversas oportunidades conceptuando la critica como un analisis dirigido
hacia la aproximacion a una verdad no absoluta, pero que nos encamina a debates
significativos en relacion con nuestro ser histérico. Con esta posicion, critica un

planteamiento del escritor Arturo Uslar Pietri, quien considera que existen verdades

¢ Emanuele Amodio. “El granero de los hechos perdidos. Aproximacién a la obra historiogrifica y
antropoldgica de Miguel Acosta Saignes”. Historia de la antropologia en Venezuela. Maracaibo, Ediciones de
la Direccién de Cultura de la Universidad del Zulia, 1998, p.278.
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historicas tnicas, lo que vendria a contradecﬁ la tendencia a la critica y a los debates
tedricos, porque nos conformariamos con una sola acepcion de los hechos.

El ejemplo de Uslar Pietri, es referido a su postura sobre la Venezuela actual: En
nada se exagera ni se miente cuando se dice que Venezuela nacié de la derrota de
Guaicaipuro..** Acosta Saignes difiere de esta afirmacién, considerandola como simplista
por tres aspectos concretos observados: a) noAtoma en cuenta los diversos procesos de
crecimiento para la constitucion de un pais, b) ademas de desdefiar la participacion de un
lider indigena y c) por contribuir a engendrar errores en estas posturas que considera
irrevocables.

Acosta Saignes sostiene que ante esas inconsistencias, para fines de la década de los
afios 50, no se habia generado una verdadera critica que contribuyera a erradicar estos
problemas investigacionales, muchas veces, no por falta de aptitud para hacerlo, sino
porque los autores criticados lo-asumian como un acto de proterva intencién sin darle
caracter cientifico, lo que conducia a la abstencion de investigadores idoneos, quienes
tampoco asumian una actitud adecuada al inhibirse a realizar alguna critica para evitar
prejuicios, pues se habian acostumbrado solo a elogiar las fuentes.

...vivimos dentro de un mundo intelectual, donde la critica resulta ain
extrafia, si ella trata de indagar un poco el fondo de las frases y si se
refiere a ideas fundamentales o trata de tomar las ideas tedricas de los
autores para su analisis. (...) Esto corrompe a los autores, pues cuando
alguien realiza una critica en la cual sefiala posiciones a su modo de

pensar, se cree que esta impulsado por tencbrosas intenciones. ..

°* Arturo Uslar Pietri. En: Miguel Acosta Saignes. “La concepcién de Uslar Pietri... p. 4.

e Miguel Acosta Saignes. Dialéctica del libertador. (Prélogo, recopilacién y notas de Ramon Losada
Aldana). (Coleccién Historia XXIX). Caracas, Universidad Central de Venezuela, Ediciones de 1a Biblioteca,
2002, p. 41.



En medio de estas aseveraciones, considérétmos que en la critica no deben mezclarse
connotaciones muy personales o ideologicas. No obstante, a través de la historiografia
hemos notado que cada investigador asume la historia desde una perspectiva personal,
segun visiones particulares de la vida, en cuanto al derecho de expresar sus propias ideas de
acuerdo a sus marcos tedricos de referencia. En este sentido, los textos representan el matiz
propto del historiador en cuanto al abordaje de los hechos y procesos histéricos, lo que
evidencia en muchos casos la presencia de cierta fluctuacion en cuanto a la llamada
objetividad. Sin embargo, es posible que ambos recursos: apreciacion. personal y
objetividad, puedan estar presentes, siempre y cuando se asuman posturas serias y
contundentes en los temas objeto de estudio y en las criticas realizadas.

Actualmente, alin prevalece la ausencia de critica historiografica en los
investigadores, y en ocasiones los autores cuestionados ven las criticas como apologéticas,
y muchas veces no las aceptan ‘ni‘reconocen. Ante ello, Acosta Saignes expresa que sus
posturas se basan en la sinceridad y cientificidad, caracterizadas por el estudio de los temas
a los que dedicé gran parte de su vida, lo cual desde nuestro angulo de enfoque le imprime
autoridad académica, que si bien, como él mismo lo ha expresado, no posee la verdad
absoluta y no puede pretender convencer al autor criticado, fue pionero en muchas de las
investigaciones historico-antropologicas en Venezuela.

A lo largo de su vida intelectual, Acosta Saignes no se detuvo en sus criticas,
asumiendo posiciones firmes, y siendo minucioso en la busqueda y analisis de las
diferentes fuentes de trabajo, evitando las generalizaciones y las conclusiones apresuradas.

Abordaremos algunos razonamientos criticos de Acosta Saignes, en torno a una
muestra de los temas tratados en su haber, entre ellos la historia de Simén Bolivar. Uno de

los ejemplos al respecto, son las criticas a las obras: Nacimiento de un mundo. Bolivar
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dentro del marco de sus propios pueblos, delv estadounidense Waldo Frank, al observar
errores de caracter historico, geografico, de traduccion y tergiversaciones acerca de
Miranda y Piar y Vision y revision de Bolivar, del doctor José Luis Salcedo Bastardo, cuyas
criticas no son desde el punto de vista de su enfoque, sino acerca de los aspectos
metodologicos en cuanto a la falta de un analisis exhaustivo sobre las figuras de Paez, Piar,
Marifio y Santander por estar inmersos en ese marco historico, una revision profunda de
antecedentes a los estudios sobre ellos y citas de autores vinculados con las concepciones
que éstos tenian de su hacer durante las luchas de independencia. A su vez, considera esta
obra como un trabajo serio por la importancia de la teméatica.

Otra de las criticas a este ultimo autor, es la relacionada con el concepto de nacion,
pues Acosta Saignes, sostiene que las naciones no son perpetuas al tener un principio
delimitado en el tiempo, porqué no han existido siempre; mientas que Salcedo Bastardo,
concibe las naciones, como perpetuas® no eternas®’, precisamente porque no han existido
siempre. Pareciera entonces que la interpretacion de Acosta del término perpetuo es
errada.® Lo que nos conlleva a pensar que €l utiliza el término perpetuo como sinénimo de
eterno,‘;7 lo observamos en su definicion de nacién moderna:

Las naciones no son de ninguna manera perpetuas. La Nacién es un
producto histérico con una connotacién muy clara en sociologia que
denomina Nacién a las formas de convivencia, cuya expresion en cuanto
a sistema de gobierno son las republicas, formas que han tenido un

principio y que como todo fendmeno historico tendran seguramente un

® Entendiendo lo perpetuo como aquello que tiene un principio y un fin.

% Eterno lo que no tiene ni principio ni fin,

% Cfi. José Luis Salcedo Bastardo. En: Jbid. p. 268.

¢ Muchos de estos debates son generados a través de respuestas constantes por ambos autores de manera
publica, teniendo como canal de comunicacién, el diario E/ Nacional, a través de articulos como: £/ concepto
de nacion en Salcedo Bastardo por Acosta Saignes (02/05/57), Carta a Salcedo Bastardo por Acosta Saignes
(09/05/57), Contestacién a Acosta Saignes por Salcedo Bastardo (14/05/57), Final de la respuesta a Acosta
Saignes por Salcedo Bastardo (17/05/57).
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fin el dia en que la humanidad encuentre mas beneficiosos otros modos

de agrupacién y gobierno. ..

Se evidencia que las visiones de ambos autores estan en consonancia, la diferencia
es el uso de los términos: perpetuo y etemo. Por lo tanto, segin estos conceptos las
naciones son perpetuas, en cuanto a tiempo y espacio, términos que contextualizan un
origen, una caracterizacion y posiblemente un fin particular.

Si bien, el doctor Acosta Saignes asume que el concepto de nacion es moderno,
también asume que las formas de convivencia son igualmente aplicables a las estructuras de
las etnias indigenas presentes ante la llegada de los europeos en lo que hoy es América,
sefiala ademas que éstas bien pueden considerarse como naciones, en vista de la
complejidad en sus modos de vida, bajo la aplicacion de muchos elementos considerados
como constitutivos—de -la’ nacién; tales como: lengua, religion, economia, gobierno,
territorio, tradiciones y costumbres, muchos de ellos presentes en las etnias indigenas
actuales, como el caso venezolano, a pesar de haber sido victimas de un proceso de
atomizacion o desconocimiento por parte de los modelos colonialistas europeos, que no
legitimaron sus derechos ancestrales.

Acosta Saignes también estudio los procesos de transculturacion para permitirnos
entender la diversidad de nuestra cultura venezolana, acoplada a estructuras sociales como
la indigena, europea y africana, realidad sujeta a ser analizada bajo la utilizacion de
diversos métodos, entre ellos, la creacion de términos coherentes especificados a

continuacion;

8 Miguel Acosta Saignes. “El concepto de nacién en Salcedo Bastardo”. El Nacional. Caracas, 2 de mayo de
1957, p. 4.
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El término transculturacion es un aporté (iel investigador cubano Fernando Ortiz a
través de su obra Contrapunteo cubano del tabaco y el azicar publicada en 1940, y
utilizado en primera instancia por los antropdlogos y socidlogos. Sin embargo, Mariano
Picon Salas considera este término como “feo”, provocando en Acosta Saignes un
cuestionamiento a esa consideracion y lo refleja en el articulo Etapas de Higuerote, en el
que expresa que las categorias de analisis han de crearse no con oido literario sino con
finalidad de precision® para entender los procesos culturales de los pueblos. En ese
sentido, el neologismo transculturacién ha sido aceptado por muchos autores de habla
hispana, porque comprende tanto las fusiones como los intercambios culturales.

En el ambito de la critica, también encontramos disertaciones sobre el concepto de
razas humanas o grupos raciales, que habia sido planteado con una vision de sociedad
conformada por razas (inferiores y superiores. Estos enfoques proceden de corrientes
intelectuales que se fueron conformando a finales del siglo XIX y parte del XX en Europa,
como es el caso del positivismo, y tienen que ver con los componentes biologicos y
psicologicos como determinantes raciales.

Acosta Saignes propone la categoria de grupos étnicos, poseedores de una cultura y
de grandes potencialidades, respaldada por la UNESCO porque no somos razas inferiores
ni superiores, y mas ain, ni siquiera constituimos razas, al no existir una diferencia
constitutiva como ocurre entre los animales.”® Por lo tanto, no puede haber clasificaciones o

desigualdades raciales fundamentales, caracterizadas por rasgos fisicos, biologicos o

psicologicos.
& “Las etapas de Higuerote”. £/ Nacional. Caracas, 24 de noviembre de 1955, p. 4.
° Cp. “El concepto de raza segin la UNESCO”. El Nacional. Caracas, 8 de marzo de 1956, p. 4.
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Cualquier cardcter somdtico se encueﬁtfa entre gentes de todos los colores, de
todas las estaturas y de todos los indices cefdlicos, no coincidiendo nunca de manera
invariable ningun conjunto de rasgos.”" Es por eso, que hablar de estas clasificaciones,
resulta para nuestro autor una premisa sociologica erronea, porque muchas de ellas son
planteadas como elementos determinantes en las capacidades mentales; por ejemplo, hay
guienes aseguran la superioridad mental de las llémadas “razas blancas” y la incapacidad de
tas “razas negras”.

Si desde el punto de vista somatico no se puede hablar realmente de
“razas” humanas ni es posible, con elementos cientificos, comprobar
ninguna desigualdad fisica fundamental entre las gentes de pieles o
crancos distintos, tampoco se podria encontrar diferencia alguna en la
capacidad de las comunidades humanas para el aprendizaje, el
descubrimiento o la invencion de rasgos o complejos culturales de indole
basica.”

En este mismo orden de ideas se basan los estudios de la antropologa
estadounidense Ruth Benedict, quien en su libro Raza: Ciencia y Politica, plantea los
resultados de una investigacion realizada en varias ciudades de los Estados Unidos con
nifios de piel clara y afrodescendientes, pero de diferentes estatus sociales, con el objeto de
determinar si el color de la piel incidia en su coeficiente intelectual. Llegando a la
conclusion, de que el aprendizaje no estd influido por rasgos somaticos, biologicos ni

psicologicos, sino que va a depender de la situacion social: oportunidades econémicas,

educativas, alimentarias, descanso y distraccion, por elio, algunos resultados arrojaron que

n

“Un mito racista: el indio, el blanco.... p. 91.
" pbid p. 94.
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varios nifios afrodescendientes poseian un coeﬁéiénte intelectual superior al de los demas,”
lo que socava aquellas posturas que niegan la capacidad de los descendientes afro.

En su ensayo Raices y signos de la transculturacion, Acosta analiza en estos casos,
la cultura del indigena, del esclavo africano y el espafiol, como raices intrinsecas en el
desarrollo cultural venezolano, mediante los procesos de mestizaje generados a través de
las mezclas somaticas y culturales, descartando todo elemento psicologico que pueda ser
considerado influyente en la formacion de la cultura, la cual no es heredada, ni
proporcionada mediante actitudes mentales ni caracteres biologicos, es aprendida o
asimilada a través del tiempo. Desde esta perspectiva, es valida la posicion observada en
varios estudios antropologicos, acerca de la no existencia de razas puras, o, en palabras de
Acosta, etnias puras.

Esa connotacion hereditaria de los rasgos culturales es‘criticada ampliamente por el
autor, en virtud de que gran parte-de la historiografia sefiala: Que somos vigorosos por el
negro, inteligentes y audaces por el blanco y perezosos e indolentes por el indio,* lo que
nos conlleva a reflexionar acerca de la exclusion a la que han estado sujetas nuestras etnias
indigenas, enmarcadas en un contexto de desigualdad al considerarlas como razas inferiores
€on respecto a nuestro patron de vida, lo que genera resultados no atenidos a la ciencia ni a
Ia realidad historica.

Acosta Saignes también cuestiona la posicion de Pedro Manuel Arcaya y Gil
Fortoul, por afirmar que la personalidad de los venezolanos constituye una herencia
psicologica procedente de indigenas y esclavos africanos, lo cual segiin estos autores,

condujo a que la dictadura de Juan Vicente Gomez tuviese una justificacion, al considerar

3 Cfr-. Ruth Benedict. En: “Conclusiones de la ciencia sobre raza”. £/ Nacional. Caracas, 15 de
marzo de 1956, p. 4.
" Miguel Acosta Saignes. “Raices y signos de... p. 28.
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que los regimenes de los caciques eran dictatbﬁales y se reflejaron en el fenomeno del
caudillismo por medio de la crueldad de las llamadas razas incultas. Acosta, no sélo niega
la existencia del caudillismo en las sociedades indigenas, también asevera que es producto
de diversos intereses econdmicos y sociales de quienes desean ostentar el poder en ciertos
momentos circunstanciales, y que por tanto las afirmaciones de Arcaya y Fortoul carecen
de validez cientifica.

Todo ello es planteado por nuestro autor en el ensayo La sociologia del cacique,
basindose en autores como Fernindez de Oviedo, para aclarar que las sociedades
primitivas se regian de manera democratica, donde cada grupo tenia un rol diferente que
cumplir, tal como también lo expresa Emery Bogardus, citado por Acosta Saignes, en
cuanto a la aplicacion de la jefatura, donde los grupos reconocen sus necesidades y trabajan
en funcién de satisfacerlas.”

El antrop6logo Fernando Ortiz, en su libro titulado EI engafio de las razas, sostiene
que esta terminologia tiene su origen en la cria de animales domésticos, es por ello que no
es apropiado para designar a grupos humanos, porque posee una carga peyorativa.”®

De tal manera que hoy, si no es adecuado hablar de “razas” en las ciencias humanas
en general, tampoco seria valido el uso del vocablo racismo como su derivacion, porque
son vocablos que se adaptaron a su propio contexto histérico de origen.

El concepto de civilizacion, igualmente merece para Acosta Saignes una reflexion
critica que lo conduce a replanteamientos, con la finalidad de suprimir viejos patrones de
pensamiento con enfoques centralizados, tanto en concepciones cientificas como en

modelos colonialistas. En ese concepto estan implicitas las acepciones de primitivo, salvaje

S Ch- “La sociologia del cacique”. Cultura Universitaria. Universidad Central de Venezuela.
Caracas, no. 65, 1958, p. 39.
' Gfr. Fernando Ortiz. El engafio de las razas. La Habana, Editorial Piginas, 1946, p. 19.



y barbarie, que conjugan el estado de incivilizacion planteado por los colonizadores, como
forma de vida de las poblaciones indigenas a finales del siglo XV, y de los esclavos
africanos y sus descendientes a partir del siglo XVI en el continente Americano.

Esto se relaciona con las clasificaciones del norteamericano Lewis Morgan y el
inglés Edward Tylor referidas a la evolucion cultural de las sociedades, que incluye una
etapa de salvajismo, como comportamiento propio de los seres humanos. Aqui vuelven a
estar presentes las connotaciones de superioridad e inferioridad que enlazan juicios de valor
(excluyentes y despectivos), ubicando a los seres humanos en una escala similar al habitad
y acciones de los animales, con lo cual difiere totalmente el doctor Acosta.

A través de sus diversas obras y articulos publicados en destacadas revistas y diarios
nacionales e internacionales, realiza una serie de criticas de manera general, a quienes
todavia, en la segunda mitad del siglo XX, hacian uso del concepto de “determinismo
geografico”,” para explicar que las acciones humanas ain continuaban siendo
determinadas por la geografia. En Preguntas para profesores publicado en 1951 y
Geografia y cultura en 1953, afirma que gran numero de investigadores no conocian las
conclusiones al respecto derivadas de las ciencias sociales, con relacion al uso de ese
concepto.

Entre las conclusiones generadas por las ciencias sociales, tenemos que la geografia
puede considerarse como determinante, s6lo en las épocas de nomadismo durante las eras

glaciales, cuando las poblaciones tenian que adaptarse a su medio fisico. En la medida en

que éste, le proporcionara los modos para vivir permanecian supeditados a las condiciones

”” A Karl Ritter se le atribuye la inclusion de la frase determinismo geografico para estudiar las relaciones
entre la superficie terrestre y la actividad humana a finales del siglo XIX, pero ya Friedrich Ratzel, habia
incursionado en estos estudios y en 1966, Lewthwaite y otros investigadores también hicieron uso de este
concepto con la misma finalidad.
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ambientales, hasta que se generase un agotarrﬁex&; de recursos u otras causas, para emigrar
a otros lugares, porque no contaban con los medios suficientes para vivir, a excepcion de
las circunstancias ambientales. En estos aspectos, observamos a lo largo de las lecturas, el
uso del término primitivo por parte del autor, al referirse a pueblos y hombres primitivos
inmersos en el determinismo geografico, dandole una connotacion de primeros -no de
atrasados a la manera peyorativa como se utilizo en el caso arriba mencionado- en torno al
concepto de civilizacion.

...l hombre cred, a través de miles de afios de ensayo y error, frente al :
medio natural el mundo cultural, es decir, su propio ambiente. (...) En el
principio fue el hombre sometido a la geografia; hoy es el técnico
modificando el medio, creando los contornos de la morada, mafiana sera
la regulacion completa de todos los factores ambientales, a voluntad,
segun las necesidades sociales. No hay pues, determinismo geografico,

sometimiento fatal del hombre, ..

En medio del determinismo, el hombre tuvo la capacidad de crear su propia cultura,
venciendo los obsticulos, lo que hizo que en los ultimos siglos se suprimiera el
determinismo por lo que se ha denominado condicionamiento geografico, entendido por
Acosta, como el dominio de las poblaciones a la geografia, para seguir construyendo sus
modos de vida.

Ante la situacion de los indigenas de adaptarse a su medio fisico, surge una critica
por parte de Acosta Saignes, sustentada en una vision sistematica de diversas fuentes que lo
llevan a negar la critica de Fray Angel Turrado Moreno en su obra: Emografia de los indios
guaraunos, a algunas obras de Alejandro de Humboldt sobre los pueblos arboricolas en

Venezuela teniendo como base de estudio a los Guaratinos del Delta del Orinoco.

’® Miguel Acosta Saignes. “Geografia y cultura”.... p. 4.



Acosta logra esclarecer que en Venezueiz; existieron numerosos grupos indigenas
cercanos a los Guaraunos que compartian la costumbre de habitar en las alturas de los
arboles durante los periodos de inundaciones, datos obtenidos a través de fuentes aportadas
por Carl Ferdinand Appun, Walter Raleigh, Juan de Castellanos y Antonio Vasquez de
Espinosa. Lo que respalda los datos presentados por Humboldt como posturas cientificas
pero que fueron desdefiadas por Turrado Moreno' ante la negacion de sus investigaciones.

Otra de sus criticas, estd basada en las contradicciones observadas en la obra
Kolklore y cultura de Juan Liscano publicada en 1951, a razén de que este autor cita las
definiciones de folklore de Miguel de Unamuno y Mendieta. El primero lo concibe como
tradicion de los pueblos y el segundo como creacidn, Liscano sostiene que esta Gltima es la
mejor definicion y en varias de sus explicaciones lo confirma, sin embargo, en otras, alega
que el folklore es solo tradicion. Acosta. Saignes planteael folkloré bajo ambas
perspectivas, ademas, manifiesta gue segun sus estudios a varias obras de Liscano, podria
asegurar que trabaja connotando esa dualidad, sin ninguna imprecision. No obstante,
Acosta observa en su contribucion aspectos fundamentales para el estudio de estos temas
encaminados al rescate de nuestras tradiciones populares y atribuye esas inconsistencias
arriba mencionadas, a las visiones de poeta y folklorista de Liscano y su afan cientifico por
encontrar soluciones a los problemas planteados.

La obra Vargas, el albacea de la angustia de Andrés Eloy Blanco, referida al doctor
José Maria Vargas, también recibe algunas criticas de Acosta Saignes, al considerar cierta
dispersion en cuanto a la forma de abordar y expresar sus ideas sobre Vargas, asi como
también, critica el hecho de dejar muchos vacios de su amplia biografia. Al igual que el

caso anterior, en la propuesta creativa del autor, Acosta Saignes observa el ser del poeta a
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lo largo de toda la obra, pero a su vez, le encﬁéﬁtra un gran significado de interpretacion
historica a pesar de sus constantes narraciones y dispersiones.

El autor en varias de sus obras polemiza en cuanto a la presentacion dispersa y la
falsedad de los datos de muchos autores, porque no se aperturan mas alla de la repeticion de
autores anteriores, como es el caso del general José Tomas Boves, cuyos actos de barbarie
cometidos en la época de la independencia sonv considerados por muchos como heroicos,
por el hecho de ostentar el apoyo de los esclavos quienes se apegaban a estos supuestos
lideres al no comprender el significado de la lucha. Pero la realidad, segiin Acosta Saignes
a través de su ensayo Boves y Zamora y otros autores como Federico Brito Figueroa en
Tiempos de Ezequiel Zamora e incluso Feliciano Montenegro y Colon, es que Boves
defendio a los realistas que actuaban en contra de Venezuela, por lo tanto, lo mostrado por
Ia historiografia no es mas que una elucubracion politica.

Otra de esas creaciones sofisticas por parte de la historiografia, detectada por
Acosta, es la concepcion de que el Congreso de Panama o Anfictionico convocado por
Bolivar en 1826, tenia como objeto llamar a la unién de todos los paises americanos,
cuando en realidad la idea de Bolivar era lograr la confederacion de los paises
hispanoamericanos, o en sus propias palabras, la América espafiola. Bolivar en ningin
momento quiso vincular a Estados Unidos a esa idea, porque lo consideraba un problema a
futuro con Inglaterra. Segiin Acosta, el libertador lucho en contra de la asistencia de los
Estados Unidos al Congreso, por lo que reflexiona que ha habido ciertos intereses
imperialistas en fijar esta idea de América en Bolivar, ajena al significado historico de la
integracion.

Igualmente, rechaza la historia basada en anécdotas y en datos biograficos sin

analisis de los personajes historicos de manera unilateral, pues segun él, se cae en un
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excesivo valor hacia el individuo, que genera lo ci;le conocemos como el culto al héroe. Por
consiguiente, nos incentiva a una especie de higiene mental, que a nuestro modo de ver, es
una cuestion de aptitud y a su vez esta muy relacionado con la formacion del investigador
frente a los temas abordados, cuyas conclusiones, ni deben ser presentadas como temas
acabados en su totalidad ni aisladas en el tiempo y espacio.

En cuanto a la formacion del investigadof, es pertinente tener en cuenta las criticas y
ante éstas, generar propuestas académicas como las elaboradas por Acosta Saignes en
muchos de sus textos, publicados en el diario E/ Nacional, en su columna Temas de
Pedagogia a partir de 1949, relacionadas con los programas de Ciencias Sociales, para que
representaran plataformas conceptuales y metodoldgicas idoneas, con aplicabilidad en todas
las etapas escolares hasta la universidad y los niveles especializados, donde predominaran
los estudios sobre Venezuela a través de una formacion integral, que tuviesé como meta la
consolidacion de una concieneia historica que fuera fortaleciendo una identidad
venezolana, latinoamericana y caribefia.

Este investigador reflexiona que las deficiencias de la historiografia venezolana ante
la falta de esta conciencia, tiene entre otras causas, una docencia pragmatica, dirigida por
dadores de clases que ensefian una historia informativa y memoristica, carente de todo
analisis acerca de los procesos historicos y de bases teoricas que nos conduzcan a un
aprendizaje significativo. Muchas de estas perspectivas también las plantea en una Mesa
Redonda sobre Historiografia Venezolana en 1959 en la ciudad de Caracas, reflejando su
profunda preocupacion por el problema historiografico.

En todo ello el Estado y la Academia debian ser garantes, para respaldar sus
propuestas sobre el conocimiento de la historia, como fue el caso de las ediciones de

algunas revistas, entre ellas la Revista de Historia y el Anuario de Antropologia e Historia
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junto a Angelina Lemmo y Eduardo Arcila Farias y la publicacion de documentos inéditos,
en lo que se debe reconocer la labor de la Academia Nacional de la Historia a partir de

1959.

2.3.- La concepcién de la historia y la multidisciplinaridad en los sujetos

de estudio

Abordaremos algunos planteamientos de Acosta Saignes referidos a su concepto de
historia, cuya direccionalidad est4 orientada a la comprension de los procesos sociales, en
los términos de la existencia colectiva en tiempos y espacios determinados, basando sus
analisis desde el principio de su actividad intelectual, en la combinacion de la historia con
geografia, antropologia, arqueologia, sociologia, etnologia y hasta psicologia, es decir,
haciendo uso multidisciplinario de las Ciencias Sociales, con'el objefo de no parcelar el
conocimiento. De acuerdo a Federico Villalba Frontado:

La supremacia de un conocimiento fragmentado segin las disciplinas,
impide a menudo operar ¢l vinculo entre las partes y las totalidades y
debe dar paso a un modo de conocimiento capaz de aprehender los

objetos en sus contextos, sus complejidades, sus conjuntos.”

Ante esta misma perspectiva, Acosta Saignes contribuye con su produccion
intelectual a satisfacer las necesidades académicas de la primera mitad del siglo XX, en
medio de su formacion antropologica que le ayudd a configurar gran parte de su
pensamiento complejo en cuanto a la historia de las sociedades. E!l introduce esta
perspectiva en las diversas lineas tematicas desde un punto de vista coyuntural, porque trata

de aglutinar lo disperso, aperturando muchos analisis en cuanto a nuestro ser social, como

" Federico Villalba Frontado. “Transdisciplinariedad y complejidad: pléctica, hologramas y fractales”.
Caracas, noviembre de 2001, p. 3.
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elemento de reconstruccion para las generacioneé »venideras de investigadores, a partir de la
segunda mitad del siglo XX, como una necesidad urgente.

Acosta Saignes asevera que la relacion de la antropologia con las demas ciencias
sociales y humanas, permite una labor en conjunto que facilita los objetivos de las
investigaciones con un caracter transdisciplinario, en vista de la complejidad de la vida
humana desde tiempos inmemoriales.*” Por ejemplo, en el caso de los estudios de
sociedades sin escritura, especificamente en la época indigena, es imprescindible la labor de
las ciencias antropologicas, para el analisis de los modos de vida a través de'los estudios
arqueologicos, para evitar lo que Acosta Saignes denominé la ficcion de coetaneidad,® es
decir, el estudio de las etnias en su tiempo contemporaneo, sin retrospecciones al pasado,
pues si nos conformamos soélo con las fuentes coloniales escritas, basadas en las vivencias
del momento, no podremos reconstruir sus referentes culturales, antes de la'llegada de los
€uropeos. -

De este modo, analiza las experiencias de numerosos antropélogos, socidlogos y
psicologos entre ellos: Ralf Linton, Abram Kardiner, Sigmund Freud, Bronislaw
Malinowski, Emili Durkheim, Gesa Roheim, quienes a través de sus diferentes enfoques
reflejan la importancia de la cooperacion entre estas ciencias, utilizando la transversalidad
para definir nuevos criterios en el analisis de las acciones sociales, correspondientes a
periodos historicos disimiles, lo cual nos ha proporcionado herramientas substanciales para
comprender al hombre como ser bio-psico-social.

Hoy en dia no es posible analizar los procesos historicos sin esta transversalidad,

pues siguiendo algunas directrices de la obra de Acosta Saignes, observamos que los

% Similares planteamientos los encontramos en el pensador francés Edgar Morin, a través de sus estudios
sobre la complejidad, diversidad y transdisciplinaridad.
*1 Cf. Miguel Acosta Saignes. Estudios de etnologia antigua... p. 7.
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mismos objetos de estudio o sujetos, como ¢l lo;denomina, confluyen en estas disciplinas
porque no podemos estudiarlos como realidades separadas.

En esta perspectiva, Federico Engels plantea que todos los factores de la vida real
repercuten de manera concatenada y dinamica, intrinsecos en la estructura social.®? Por su
parte, Eric Hobsbawm, manifiesta que los aspectos del ser en el hombre: lo material, lo
espiritual y el plano de las ideas, no puedeﬁ separarse ni siquiera por un instante,
incluyendo sus propias contradicciones.®

Se quiere con ello significar la inquietud intelectual de Acosta Saignes en cuanto a
los métodos de analisis e interpretacion de la historia, a través de la vinculacion de las
disciplinas, que lo condujo a la delimitacién de un concepto como una especie de
holograma complejo. En su obra encontramos una clara referencia sobre la utilizaciéon del
vocablo historia, bajo dos connotaciones, que.2 nuestro modo de ver refléja un equilibrado
sentido historico porque contribuye a disipar muchas dudas y usos inadecuados de esta
expresion.

A finales de los afios 40 ya define y mantiene su concepto de Historia®* como las
acciones realizadas por la humanidad, es decir, el acontecer que abarca la cotidianidad
inmersa en los procesos historicos en el marco de las estructuras sociales, donde el tiempo y
el espacio son elementos fundamentales de esa coparticipacion de grupo.

La Historia es la suma de los ininterrumpidos esfuerzos realizados por el hombre

para dominar la naturaleza. Con tal objeto, e impulsado por las cercanas necesidades de

82 Cf. Federico Engels. En: Luis Pefia. Construyendo historias. Caracas, Universidad Central de Venezuela.
Ediciones de la Biblioteca, 2000.

*> Cfr-. Exic Hobsbawm. Sobre la historia. Barcelona (Espaiia), Editorial Critica, 2002,

** Acosta en ocasiones para definir la Historia como acontecer utiliza la letra (H), y para la historia como
ciencia la letra (h).
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subsistir, de producir, ha estudiado, ha elaborado sistemas, ha descubierto leyes..*> En
estas posturas encontramos cierta conexion con el evolucionismo y las observamos en parte
de su obra, e incluso en una etapa de madurez como la década de 1980:

La historia es el recuento de infinitos modos de vida, de innumerables
creaciones culturales, de incontables mezclas de rasgos, de complejos
culturales, de cardcteres a veces contradictorios. A medida que
marchamos hacia una cultura universal, mediante la expansion de los
transportes, el uso de medios de comunicacion de masa, que hacen
desaparecer fronteras, y la posibilidad cada dia mayor de conocimiento
de paises hasta ayer remotos, se hace indispensable en aparente paradoja |
un conocimiento mas hondo y preciso de las caracteristicas y de la

historia nacional. .. %

En 1986 Acosta Saignes plantea que la evolucion de las sociedades representa un
fundamento necesario-que-se debe-cumplir y-se evidencia a través dela historia porque:
...La historia es un proceso. En é{ se van produciendo formas distintas. Hay evoluciones y,
ademas mutaciones historicas, es decir, toda sociedad vive constantemente en
transformaciones que pueden ser lentas, por reformas, y mutantes, por revoluciones. ..’

Asimismo, conceptualiza la historia como ciencia, analizindola como el registro y
conocimiento del acontecer, incluyendo su negaciéon y el problema historiografico,
producto de ias deficiencias tradicionales de ambos conceptos. Lo que genera un problema
de método en el abordaje de los estudios historicos asumidos, analizados y planteados por
los investigadores.

Ante la negacion de la historia como ciencia formal, reacciona nuestro autor,

manifestando que esta disciplina ha creado métodos de investigacion, porque busca datos,

¥ Miguel Acosta Saignes. “Teoria de 1a estructura econémico-social venezolana”. Revista Nacional de
Cultura Caracas, afio IX, no. 66, enero-febrero de 1948, p. 19.

Historia de Venezuela: Fpoca... p. 224.

En: Emiliana Ferrero. Op.cit. p. 9.
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ordena, clasifica, analiza, relaciona hechos y pos;e objetos de estudio como cualquier otra
ciencia de manera sistematica, y que ademas, tiene la capacidad de formular leyes, crear y
aportar conocimiento sin pretender que descubre verdades absolutas ni dogmaticas. La
historia puede considerarse ciencia porque posee un objeto, ha creado métodos de
investigacion propios y constituye una disciplina cultivada en forma especial® A tal
efecto, es importante confrontar el siguiehte planteamiento para no recaer en
contradicciones.

En relacion con las leyes historicas, en Acosta Saignes hemos observado que parte
de su postura esta relacionada con su propio concepto de historia, en lo referido a la
voluntad colectiva en el quehacer social en cualquiera de los ambitos estructurales. Segin
el autor, cuando un comportamiento social tiende a ser continuo a través de las épocas, le
da al histonador la oportunidad de prever sucesos en el tiempo, porque tiene como base los
paradigmas anteriores. -

No obstante, precisamente por el dinamismo de la historia, no siempre los sucesos
del pasado pueden tomarse como norma estricta en el presente, esto va a depender del
contexto historico, del momento circunstancial y espacial. Puede que ciertos eventos se
repitan, pero no con la misma esencia anterior, porque la historia no es inamovible.

Por lo tanto, los historiadores pueden hacer aproximaciones de eventos que suelen
suceder posteriormente, mediante profundos analisis de historia comparada, por ejemplo,
relacionando los hechos materiales con los abordados en los documentos, pero con la
salvedad de que los hechos estan sujetos a una relatividad en el tiempo, para no concluir

que estos eventos puedan ocurrir con la misma intensidad, segiin lo cual, el objeto de la

& “Una definicion de historia”. £/ Nacional. Caracas, 10 de octubre de 1957, p. 4.
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historia no puede ser solo prever, porque tami)ién realiza estudios retrospectivos para
comprender el presente, no porque los hechos se repiten de forma ciclica, sino por las
coyunturas que se van generando debido a la movilidad social.

El doctor Acosta Saignes concibe la historia como una manifestacion de los pueblos
que viven en estrecha relacion en espacios determinados, no solo en el pasado, sino también
en el presente. De esta manera, rechaza la ideé de historia como el pasado del hombre,
considerandola como una vision ingenua por parte de muchos historiadores, entre ellos, el
venezolano José Gil Fortoul, quien, en algunos casos define la historia como una realidad
del pasado humano.

Acosta se inclina por una historia de hechos dindmicos que hombres y mujeres
representan en sociedad de forma concreta a través de la pluriculturalidad, por
consiguiente, analiza de manera critica la historia oficial basada en el relato-de sucesos
bélicos y politicos con una concepcion de historia de los Estados, sobre todo, los del nivel
central. Estas ideas tienen su origen en las visiones socio-politicas europeas, generadas de
las corrientes positivistas y burguesas del siglo XIX.

Lo que evidencia un centralismo historiografico que muestra la historia de
Venezuela a través de generalizaciones, presentandola como un todo homogéneo durante
los amplios periodos de formacion territorial y cultural. Originandose una historia compacta
que comienza en un centro y se desarrolla de forma lineal, sin redefinicién en la larga

duracion, relegando la existencia de un gran numero de representaciones sociales que
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forman parte de la vida de los pueblos.® De tal manera que sin el caracter social no puede

haber una historia total, porque se niega una realidad vigente y continua.

Toda sociedad actual es el producto de aportes numerosisimos de todos
los rumbos, tanto en lo relativo a los caracteres somaticos como lo
concerniente a la cultura. Durante milenios, la Humanidad ha sumado
invenciones, descubrimientos y transculturaciones para reunir un acervo
nunca detenido, el cual crece ininterrumpidamente. Cualquier sociedad
actual bien desarrollada posee rasgos y complejos culturales de
procedencia universal...”

]

Esta reflexion de Acosta Saignes la podemos contrastar con el concepto de historia
del holandés Johan Huizinga, aludido en varias de sus obras, pues al sefialar que la historia
es el sentido que el pasado tiene para nosotros,”" expresa que la historia es solo pasado. Si
bien, tiene sentido el pasado; también lo tiene el presente historico por las inevitables
conexiones entre ambos, porque es claro que el presente viene del pasado!

De igual modo, este pasa(io puede ser visto a través de varios enfoques o sentidos
como los denomina Huizinga. En el caso de Acosta Saignes, es a través de la articulacion
de los elementos culturales en relacion con el presente, sobre la base de las estructuras
sociales creadas por los pueblos ante la lucha frente a la naturaleza.®* Para otros, el sentido
del pasado como ya lo referimos, es la guerra, la politica, el heroismo, los sentimientos
religiosos. Para los difusionistas es la derivacion de la cultura en un punto central como
Egipto con un marco de expansion, otros conciben el origen de las culturas de forma

paralela en diversas regiones.

*° En esta perspectiva, el historiador venezolano Ildefonso Leal, realiza diversas investigaciones con el objeto
de reconstruir parte de nuestra historia social, con criterios que muestran la historia como acciones y
transformaciones de los colectivos sociales.

%0 “Folklore dinamico”. El Nacional. Caracas, 13 de marzo de 1952, p. 4.

°! Johan Huizinga. En: “Una definicion de historia”.... Id.

*2 Cfr. Miguel Acosta Saignes. “El sentido de la historia”. £/ Nacional. Caracas, 17 de julio de 1952, p. 4.
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En este sentido, Acosta Saignes sostiéﬁe que tanto el difusionismo como el
paralelismo han complementado la historia de la humanidad debido a los caracteres
similares universales, analizados a través de diversas disciplinas, no obstante, insiste en que
prevalecen criterios prejuiciados ante la falta de estudios comparativos cientificamente
constituidos.

Ahora bien, para Acosta Saignes es importante precisar de cual pasado estamos
hablando y cuando comienza la historia de la humanidad, tomando en consideracion las
periodificaciones delimitadas para los estudios historicos. Al considerar la historia como e/
conjunto de acciones de la humanidad, desde sus primeros tiempos hasta nuestros dias...”*
presenta una antitesis a la tradicion occidental de dividir estas acciones en prehistoria e
historia, a partir de la invencion de la escritura.

Acosta Saignes no comparte la idea de una época denominada prehistoria, por la
ausencia de escritura, sino que a esa época, la identifica como el principio de lo que hoy es
la historia de la humanidad, en el marco de la continuidad de hechos y tradiciones que
siempre van a estar sujetos a multiples transformaciones.”* Por lo cual, con Acosta
podemos hablar de diferentes etapas culturales o periodos histéricos, pero no de una época
anterior que no forma parte de la historia, porque seria negar la historia de los antepasados
mas remotos, sblo porque no hubo registros escritos, pero si existié una tradicion oral que
en algunos casos persiste y todo un cumulo de manifestaciones, de modos de vida
significativos e innegables que representan nuestros origenes.

El autor cuestiona igualmente la idea de dividir ia historia por siglos, porque esta

division omite muchas veces los vinculos entre la transicién de un siglo a otro y las

93 “El periodismo y la historia”. £/ Nacional. Caracas, 3 de octubre de 1957, p. 4.
** Este planteamiento también es compartido por Juan Brom. Cfr. Para comprender la historia. México,
Grijalbo, 2da ed. 2003, p. 24.
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relaciones universales de la historia, como es el ‘caso de la negacion de Asia, los pueblos
oceanicos y Africa con excepcion de Egipto, en las periodificaciones eurocéntricas
referidas a la historia antigua.

En el caso de América, Acosta Saignes sostiene que la historia comienza con sus
primeros habitantes, lo cual no constituye para él, una prehistoria sino una etnologia
antigua, con la existencia del hombre paleoliticé, cuyos enfoques concuerdan con la teoria
asiatica de poblamiento del antropologo checo Alex Hrdlicka, referida a las oleadas de
inmigrantes mongoles desde el noreste asiatico, a través del Estrecho de Bering, antes de
las Gltimas glaciaciones, en los periodos llamados tempranos del pleistoceno 40000 afios
a.C. prolongandose estas oleadas de poblamiento hasta aproximadamente el 5500 a.C.
negando por lo tanto, la teoria oceanica de origenes polinesios, melanesios y australianos a
través del pacifico, presentada por Paul Rivet, en su obra-Los origenes-del hombre
americano. -

Para muchos investigadores, esos 40000 afios y las etapas después de Cristo, vividas
por estas generaciones, son consideradas como prehistoria, hasta los procesos de
colonizacion europeos, vistos como el comienzo de la historia por la implementacion de la
escritura, como uno de los elementos de transculturacion, ain cuando en estas antiguas
civilizaciones existian escrituras jeroglificas cuneiformes de gran significado historico, lo
que genera una contradiccion en cuanto al hecho de negar a ultranza, la presencia de la
escritura en nuestro continente.

Acosta Saignes estudia de manera particular las poblaciones mesoamericanas,

suramericanas y caribefias, cuestionando no so6lo la negacién de su historia, sino la
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" 'y las inconsistencias taxonémicas para

aplicacion del término “descubrimiento
denominar esta etapa anterior a la colonizacion, usando los términos precolonial,
prehispanico, precolombino, precortesiano, términos funcionales solo con las designaciones
europeas.

En vista de esta problematica, propone el criterio de periodo indigena o época
prehispdnica, como la primera fase de la historia de América, hasta el momento de la
liegada de los europeos a partir de 1492, negando el concepto de descubrimiento de estos
territorios, en virtud de la presencia humana 40000 afios atras, considerando a estos
primeros habitantes como los verdaderos descubridores de lo que hoy conocemos como el
continente americano.

Gran parte de estos enfoques son presentados en un evento celebrado en 1953 en La
Habana, Cuba, donde se reuniéron numerosos historiadores y antropo6logos invitados por el
Instituto Panamericano de Geografia e Historia para tratar el problema de la periodificacion
de la historia de América. El fin que perseguia este evento era sentar las bases de un
programa adecuado sin restricciones, para facilitar la ensefianza y el aprendizaje de esta
parte de la historia.

Con base en el debate acerca de la categorfa de prehistoria, Acosta Saignes propone
la idea de clasificar el periodo indigena segin los modos de produccion de estas
poblaciones.

Plantea tres etapas: la mas antigua denominada prehistoria, caracterizada por las
primeras ocupaciones poblacionales de forma trashumante o errante, es decir, totalmente

nomada viviendo de la caza, pesca y recoleccién; la segunda llamada protohistoria,

? Observamos que Acosta Saignes usa el término descubrimiento en varios de sus textos, probablemente por
el arraigo que tuvo esta expresion, para designar la llegada de los europeos a América.
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identificandose como grupos de coireria, pero Vcbn la particularidad de que comienzan a
practicar la agricultura incipiente u horticultura con la siembra de raices, como la yuca,
papa, arracache, entre otros rubros; y la Gltima etapa es la historia, representada por la vida
sedentaria, a través del establecimiento de pueblos mas amplios y ciudades con aumento

considerable de la tecnologia agricola.

...1a ciudad mas antigua es de aproxiniadamente del 900 de nE o del
1200 de nE en Mesoamérica estableciéndose con pequefios gobiernos y
una agricultura de tecnologia, al igual que en Suramérica. Surge por
ejemplo, la ciudad de Artopozalco en Mesoamérica cuya tecnologia
agricola eran las unidades de produccion llamadas: Chinampa, Milpa y
Calpulli y en la ciudad de Chavinhuantar en Suramérica las unidades
eran el: Ayllu, Tupi y Huni *

Con estas estructuras societarias de gran organizacion, se encuentra el colonizador
europeo a partir de 1492, contactos que desencadenaron diversas posiciones encontradas,
analizadas por el doctor Acosta con la expresion choque cultural, por el profundo
desequilibrio gestado ante las relaciones de estos sistemas opuestos.

En el caso especifico de Venezuela, Acosta mantiene su pensamiento acerca de una
historia cuyo comienzo no es a partir de 1498, sino desde hace 15000 afios, pues a pesar de
significar un origen remoto, representa una identidad, gestada segun él, a través de la

conciencia sobre la historia.

... La historia de un pais comienza con los primeros habitantes de ese
pais y se prolonga posteriormente en mil transformaciones (...) Para mi
la historia de Venezuela comienza, hasta donde sabemos ahora, hace 15
mil afios, cuando hubo el hombre paleolitico y los restos se encuentran,
hasta ahora, en el occidente de la Repiblica...”’

° Entrevista a Espiritu Angulo. Mérida (Venezuela), 23-11-06.
" Miguel Acosta Saignes. “La identidad no es la historia es la conciencia de la historia”. E! Nacional.
Caracas, 29 de noviembre de 1985, p. 4.
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En torno a la relacion de la historia con -lé. identidad, el autor interpone el elemento
de la conciencia, como via para la construccion de una identidad nacional, en contraste con
lo que propone el historiador Guillermo Mor6n, quien sostiene que la identidad es la
historia y el lenguaje, su elemento fundamental.

Dentro de su perspectiva historico-antropologica encontramos la respuesta de por
qué la identidad no se perfila solamente pof el idioma, precisamente por su amplia
definicion de la historia, enmarcada en una dimension que estructura disimiles elementos
que se han conjugado a través del tiempo y actualmente podemos vivenciar.

Es cierto que los venezolanos hablamos la lengua castellana como idioma oficial,
pero también son venezolanos los indigenas existentes en el territorio nacional quienes
hablan una lengua matriz, aunque con modismos de la lengua castellana, pero con la
esencia | indigena Como estructura predominante. Asimismo, en el idioma espafiol
encontramos muchos aportes extranjeros como resultado de los constantes procesos de
inmigracion y transculturaciéon. Visto de este modo, no puede ser sélo el idioma espafiol lo
que particularice la identidad nacional.

Otro elemento importante en su concepcion de la historia, lo pudimos notar en sus
obras sobre Bolivar, entre ellas: Bolivar accion y utopia del hombre de las dificultades,
publicada en 1977 y Una contradiccion de Bolivar con la clase de los criollos en 1980, a
través de las cuales, expresa la voluntad de contribuir a erradicar el problema
historiografico de la exaltacion al héroe y las clases dominantes, gestado desde finales del
siglo XIX y parte del XX. Aqui presenta a Simén Bolivar como un estratega, pero también
como un hombre de carne y hueso, con errores, dificultades y carencias en sus andanzas

junto a sus soldados, con debilidades y contradicciones.
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Propone una nueva vertiente para enfoce;.f el personaje de Bolivar en su justa y real
dimension, no como un semi-dios, sino visto en medio de sus avatares y alcances logrados
mediante el raciocinio y la logica, no por medio de acciones de siper héroe, sino por su
frontalidad persistente ante las adversidades, buscando soluciones como lo haria cualquier
luchador social que enfrenta de manera seria sus responsabilidades, sin dejar de lado su
formacion intelectual que le permitia un crecimiento tal, que fundamentaba e impulsaba su
pensamiento hacia sus acciones. De tal manera que, Acosta Saignes nos remite al
conocimiento de una historia de realidades comunes, muchas veces silenciadas. En este
caso, Acosta Saignes proyecta una imagen de Bolivar, su ejército y las circunstancias que
los rodearon para la consolidacion de un hecho de justicia social, como fue la
independencia, sin rendir culto a héroes, ni apegarse a fechas y anécdotas vividas, porque:

...1a historia no es el narrar de las efemérides, sino el conocimiento de Ia
formacion-de la-sociedad, de su evolucion, de-los episodios que han
concurrido a elaborar modos de vida y de pensamiento; el recuento de la
lucha del hombre con la naturaleza, para lograr mejor existencia y no la
narracién unica de las guerras entre humanos; el conocimiento de los
procesos y no el sefalamiento de unas cuantas fechas, cuya fijacion
aislada equivale a eliminar el factor fundamental del fluir histérico: el

tiempo.”®

Esta propuesta de Acosta, es vista por Ali Lopez como una expectativa dimensional
de gran valor para una época en donde se deseaban cambios profundos en la forma de
historiar, en cuanto a los métodos, analisis e interpretaciones, salvo, para los seguidores del

culto al héroe, denominado por Lopez como bolivarianismo patriotero.*

% “Aguado y Simén” ... p. 15.

** Cfr. Ali Lépez Bohérquez. “Observaciones de Miguel Acosta Saignes a la problematica historiografica
venezolana”. Ponencia presentada en el Seminario Nacional: E! Pensamiento Histérico, Sociolégico y
Antropoldgico de Miguel Acosta Saignes. Universidad de Los Andes, Centro de Estudios de Africa, Asia y
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En la medida en que se comprenda la historia como incontables esfuerzos y
creaciones culturales de hombres y mujeres a través del tiempo, cambiara la direccion de la
ciencia historica, porque no limitaremos los multiples modos de vida en las sociedades y se
ira perfilando en los investigadores una conciencia histérica, gestada mediante el
conocimiento del pasado y el presente hacia el porvenir, para valorar la cultura en su
maxima expresion y el folklore como parte de la dimension del pensamiento creativo y
significativo en cada una de sus versiones locales, regionales y nacionales.

En este orden, Acosta analiza la cultura como determinante en la :vida de las
sociedades y el folklore como uno de sus componentes, que caracteriza el espiritu colectivo
tanto en los aspectos materiales como espirituales, porque se entremezclan, la religion, el
arte, la ciencia y la filosofia, por ejemplo, con la fabricacion y uso de las vasijas de
ceramica hechas con arcilla, la ejecucion de la danza como’el Maremare; las Turas y el
Sebucén, los vasallos de la Candelaria o San Benito, el uso del Tucutucu para moler la
cafia, el chimé y la utilidad de su cajeta, la fabricacion de las viviendas rurales, entre otras
manifestaciones.

Cada uno de estos elementos son expresiones de nuestro folklore, representado en
las distintas regiones de Venezuela, que no solo impulsa el respeto a una realidad operativa,
sino a cada uno de nosotros de manera individual como venezolanos, porque esas
expresiones se han internalizado en cada pueblo, siendo parte importante de nuestra
historia.

Para Acosta Saignes el folklore es uno de los elementos fundamentales para la

reconstruccion historica. Debido al hecho de concebirse como una practica de las “clases

Diasporas Latinoamericanas y Caribefias “José Manuel Briceiio Monzillo”. Mérida (Venezuela), abril de
1999, p. 3. [Mimeografiado].
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bajas” y los campesinos, no era valorado en su séf‘material y espiritual y estaba fuera de los
enfoques de estudio de las elites intelectuales, por ello Acosta defendié el folklore con la
finalidad de contribuir a disipar esas concepciones excluyentes, ademas de rescatar y
resaltar las manifestaciones y sus cultores, que en nada las deshonran porque pueden ser
desarrolladas por cualquier venezolano como aportes a la cultura nacional.

De alli, la participacion de Acosta al lado de Juan Liscano, Walter Dupouy, Gilberto
Antolinez y el estudio de las obras de los folkloristas Augusto Cortazar de origen argentino
y los venezolanos Juan Pablo Sojo, Rafael Olivares y Eloy Gonzalez considerado este
ultimo, como uno de los iniciadores del folklore cientifico relacionado con la comprension
de la historia, a partir de una serie de conferencias que dict6 en 1944 en el Instituto
Pedagogico de Caracas.

Segln Eloy Gonzalez, el analisis del folklore presupone la obtencion de datos,
conforme a las normas cientificas-de las disciplinas sociales, que permitan sintetizar las
observaciones y experiencias de los pueblos extrapolando esta rigurosidad a la ensefianza
de la historia, en la que el folklore represente una base concreta del conocimiento
histérico.'® Tesis también compartida por Fernando Ortiz quien sefiala:

...En paises como los nuestros, donde han palpitado tan heterogéneas
culturas, algunas de ellas preletradas, las supervivencias folkloricas
contienen con frecuencia ricos clementos para las interpretaciones de

nuestros mosaicos étnicos... %!

1% Cf. Eloy Gonzélez. En: Miguel Acosta Saignes. “Eloy Gonzéilez y el folklore”. EI Nacional. Caracas, 14
de julio de 1955, p. 4.

19 Fernando Ortiz. “Prblogo™ a Estudios de etnologia antigua de Venezuela. De Miguel Acosta Saignes.
Caracas, Universidad Central de Venezuela, Ediciones de la Biblioteca, 2da ed. 1961, p. XXIV.
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La historia nos ensefia por si misma que debemos mirar hasta el fondo del tiempo, a
nuestras raices, que a pesar de ser negadas continuaran estando presentes, como lo sefiala el

antropologo Nelson Acosta Espinosa: La historia revela lo que la palabra esconde %

'% Nelson Acosta Espinosa. Ramon J. Veldsquez o la pasién de ser venezolano. Caracas, Ediciones del
Congreso de 1a Republica, 1987, p. 6.
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CAPITULO 3

ESTUDIOS AFRO-VENEZOLANOS
DE MIGUEL ACOSTA SAIGNES

Nos hemos planteado abordar los estudios afro-venezolanos de Miguel Acosta
Saignes con el objeto de analizar su posicion ante estos grupos étnicos en nuestra cultura,
no sdlo venezolana, sino también latinoamericana y caribeiia y la de otros investigadores
que han desarrollado diversos aportes en el campo afro-americano.
En tomo a ello, nos proponemos discernir sobre las contribuciones de los esclavos

africanos y sus descendientes en la historia venezolana, como un aporte para la

comprensién y valoracion de nuestro pasado, presente y devenir histérico.

3.1.- 'Criterios tedricos, metodolégicos e investigacionales sobre los

esclavos africanos y sus descendientes en Venezuela y Latinoamérica

Es importante precisar en primer lugar, que Acosta Saignes manifesté en algunas de
sus obras que la primera referencia acerca de la significacion de las influencias africanas en
América se encuentra en el Discurso de Angostura de 1819, pronunciado por Simén
Bolivar, quien sostiene que los pueblos americanos no son europeos ni norteamericanos,
son un compuesto de Africa y América mas que una emanacion de la vieja Europa, y que la
misma Espafia deja de ser europea por su sangre africana, incluyendo sus instituciones y su
caracter.

Dicho esto, los inicios investigacionales sobre la presencia africana en América, se
remontan a finales del siglo XIX en Brasil con el doctor Raymundo Nina Rodriguez, quien
estudia algunos cultos afro-americanos en la ciudad de Sao Salvador de Bahia en 1896 a

través de su obra: Animismo fetichista dos negros bahianos, y a principios del siglo XX con



el abogado cubano Femando Ortiz, quien- fémbién estudia rasgos afro-americanos
ocupandose de aspectos como el hampa y los cultos de Santeria en la ciudad de la Habana
en Cuba, mediante sus obras: EI hampa negro publicada en Madrid en 1905 y Los negros
brujos en 1906.

Inicialmente algunas posturas de estos autores expresadas en sus obras, poseen un
contenido de prejuicios étnicos, por ejemplo, Fernando Ortiz Jjuzga la religion del pueblo
cubano, comparandola con el contexto de su propio tiempo, del que no escapaban los
prejuicios. .

De igual modo, aseveraron que los esclavos africanos y sus descendientes se
consideraban inferiores a los espafioles, por lo tanto, se habian adaptado por completo al
sistema de esclavitud y ante ello no era posible la conservacion de elementos culturales
africanos. ‘Asimismo, creian que por venir de diversas partés de Africa, era factible la
dispersion de las culturas, tesis también defendida por el soci6logo norteamericano Franklin
Frazier. En este sentido, la investigadora Angelina Pollak-Eltz agrega:

...estos cientificos opinan que sélo los africanos mas ignorantes y de
bajo nivel cultural fueron vendidos como esclavos y asi nunca alcanzaron
un nivel superior, lo cual no es cierto, porque también miembros de la
sociedad y de las familias reales africanas, asi como sacerdotes de cultos
prohibidos y gran mimero de guerreros extranjeros capturados durante
las guerras frecuentes, fueron vendidos a los NEgreros europeos para
desembarazarse de estos elementos rebeldes e indeseables. Los mismos
europeos instigaron y fomentaron estas guerras tribales para facilitar la
trata 1

'% Angelina Pollak- Eltz. Panorama de estudios afroamericanos. Caracas, Universidad Catélica Andrés
Bello, Instituto de Investigaciones Histéricas, 1972, p. 6.
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Todo lo cual, nos permite pensar que hubo una negacion al sentido cientifico de
estos grupos sociales y de cierto modo, se gener6 la manifestacion de un pensamiento
eurocéntrico debido a las perspectivas positivistas y las fuentes existentes con las que
abordaban los procesos en ese momento, también, por la influencia de la Escuela
Criminalistica Lombrosiana,'™ que conlleva al estudio de los Ilamados hampones,
considerando que cada “raza” aportaba elementos psicologicos para su formacion: la
llamada raza blanca influy6 con los vicios, la negra aport6 supersticiones y sensualismo; y
la amarilla intervino con la embriaguez por el opio, los vicios homosexuales y otros actos
corruptivos.

Si bien, estos investigadores no precisaron en sus primeras obras de manera amplia
la importancia historica y cultural de las poblaciones afrodescendientes en América, por lo
que muchas de sus posiciones han sido objetadas en el siglo XX, se debe a ellos el inicio de
investigaciones que marcaron pauta y abrieron un nuevo circulo en los estudios histéricos,
etnologicos y sociolégicos con la tematica afro-americana tratando de aproximarse a su
sistematizacion, con ello, a juicio de Jesus Garcia quedé demostrado lo siguiente:

a) Es indispensable el estudio de las culturas del continente africano para
la comprension de las “supervivencias” de estas culturas en tierras de
América.

b) Las culturas no se transplantaron con su pureza inicial, sino que se
mezclaron intimamente y se transformaron, dentro de un proceso que

hoy se llama transculturacién. '

Ante esta perspectiva, observamos una inclinacion hacia el método etnohistorico,
como forma de vincularse con los datos de manera sistematica, recurriendo no sélo a las

fuentes documentales, sino al trabajo etnografico como una confluencia para las

' Llamada asi por el criminalista italiano Cesare Lombroso.
1% Jesiis Garcia. Op.cit. p. 14.
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investigaciones culturales. También es importéﬁte reconocer que Ortiz en Los negros
brujos comienza a emplear el término afrocubanos inmersos en los fenémenos sociales,
término empleado mas tarde por el musicologo y ensayista cubano Alejo Carpentier.

Ahora bien, Fernando Ortiz logro corregir sus errores iniciales a lo largo de su
trayectoria como investigador, pues nos legé una produccion de conocimientos hoy en dia
valorados por las ciencias sociales en la reconstruccion de la presencia africana,
particularmente con los afro-cubanos, fundamentado en concepciones cientificas para
introducir nuevas acepciones y criterios tedricos y metodolégicos que han. ayudado a
comprender la contribucién de Africa en la formacion socio-historica de América.

En tal sentido, ain en el marco del positivismo se adentré en el analisis de las
acciones sociales de la poblacion cubana, con una claridad intelectual que le permitié
presentar una antitesis a algunas de sus primeras investigacionés, partiendo de la expresion
musical como un sentir sagradode la poblacion africana y sus descendientes en cuba,
manifestado también a través de la danza, el teatro, el canto y toda una serie de elementos
culturales incluyendo el religioso, abordandolos de manera comparativa debido a los
diversos contactos interétnicos, cuya conjugacion le permitié proponer el concepto de
transculturacion, base fundamental para analizar los cambios culturales desde los procesos
de colonizacion europea ...pues ya desde esos aiios, blancos y negros han venido
entretejiendo sus culturas sobre la indigena y fundiéndolas todas en su sociedad
postcolombina hasta sedimentar una nacion.'*

Es interesante constatar que ya para 1916 habia adquirido una madurez cientifica,

por ejemplo, en su obra Los negros esclavos observamos como discierne en torno a lo que

1% Fernando Ortiz. La africania de la misica folklérica cubana. La Habana, Editorial Letras Cubanas, 2001,
p. 15.

96



representa la cultura afro para Cuba, ya no desde el punto de vista como abogado a partir de
la moralidad en los anélisis de la mala vida de estas poblaciones, sino de una manera mas
amplia, precisando su valoracion social, cuestion limitada en su obra los negros brujos en

1906.

Es un estudio de la condicion social de los negros, siquiera limitado a los
principales puntos de vista, en tanto mas necesario cuanto que la
calificacion de su mala vida, no solamente ha de hacerse, por lo que a
Cuba respecta, en vista del concepto medio de moralidad que la sociedad
cubana se ha elaborado a través de los sacudimientos de su historia y con
la cooperacion de todos sus componentes étnicos, sino también con
referencia al modo especial de ser y de vivir de la generalidad de los

afrocubanos. .. !’

Estas rectificaciones le hicieron comprender que los colonizadores europeos
impedian | el conocimiento dé la historia de Africa como continente. de grandes
civilizaciones e imperios y la difusion de la época colonial de Cuba en una dimensién mas
objetiva.

De tal manera que Ortiz desarroll6 una intensa actividad académica junto a
numerosos investigadores entre ellos: Jorge Vivo, Jacques Roumain, Juan Comas, Remy
Bastian y Gonzalo Aguirre Beltran, tal es el caso de la fundacién de la revista Afroameérica
en México en 1940 como una de las importantes publicaciones que impulsé. Ademas,
contribuy6 en la fundacion de varias instituciones en su haber: la Institucion Hispano

Cubana de Cultura, la Sociedad de Estudios Afro-cubanos, la Sociedad de Estudios

107 Los negros esclavos. (Prologo de José Franer). (Coleccién Pensamiento Cubano). La
Habana, Editorial de Ciencias Sociales, 1996, p. 14.
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Historicos e Internacionales y presidio la Sociedad Economica de Amigos del Pais en su
condicion de militante nacionalista y antiimperialista.'%

Aparte de sus obras ya nombradas se encuentran: El engafio de las razas, Etnia y
sociedad, Los bailes y el teatro en el folklore de Cuba, Los instrumentos de la misica
africana y La africania de la misica cubana. Ensayos como: la musica sagrada de los
negros yoruba de Cuba y la socialidad de la musica africana. Raymundo Nina Rodriguez
muri6 sin poder superar las visiones de sus obras, como si logré hacerlo don Fernando

Es importante destacar la participacion de los haitianos Louis Maximitien a través
de su libro: Le vodoun haitien y Price Mars con su obra: Ainsi parle L’ oncle en 1928,
quienes igualmente comenzaron a tratar la problematica de los rasgos africanos en América
y el Caribe.

Otro de los primeros investigadores sobre la tematica afro-americana y que proyecta
sus estudios a la erradicacion de los prejuicios étnicos, es el doctor Arthur Ramos de origen
brasilefio y discipulo de Nina Rodriguez, quien plantea ideas referidas a las desigualdades
étnicas, la pluralidad en el proceso de mestizaje y sus consecuencias sociales, posturas que
han sido valoradas a través del tiempo.'*”

Ramos analiza el folklore y los cultos afro en Brasil, también realiza estudios
comparativos utilizando datos de fuentes existentes en ese pais y datos en Africa, con el
objeto de determinar el origen y la permanencia de los rasgos africanos, no sélo en Brasil,
sino en otras regiones de América bajo el uso del método etnohistérico y psicoanalitico, lo

que va a representar gran influencia para futuros investigadores. Entre sus obras hacemos

'% Cf. Miguel Acosta Saignes. “Centenario de don Fernando Ortiz”. Ultimas Noticias- Suplemento Cultural.
Caracas, 25 de junio de 1989, p. 16.
' Cf. Jestis Garcia. Op.cit.

98



mencion a: Os horizontes mythicos do negro dev-B“ahia, A possessao fetichista na Bahia, Os
instrumentos musicaes dos condomblés de Bahia publicadas en 1932 y Las culturas negras
en el nuevo mundo en 1943 en México.

Gilberto Freyre es otro investigador brasilefio que se interesa por el folklore y los
cultos afro-americanos realizando valiosos aportes en este campo. Una de sus obras mas
importantes es la intitulada: Casa grande e Sénzala publicada en 1936 en Sao Paulo,
referida a la vida social en Brasil en el periodo colonial, ejerciendo influencia sobre estos
estudios en investigadores brasilefios como: Edison Carneiro, J. Riveiro y Thales de
Acevedo.

Para 1939 el etndlogo francés Roger Bastide, en consonancia con Jean Louis de
Quatrefages considerado como el creador de la antropologia cientifica en Francia, comienza
a dedicarse a los estudios sobre los cultos afro-brasilefios, el-vudu haitiano y los cultos
sincréticos en gran parte de Ameérica, producto de la fusién entre los grupos indigenas,
europeos y africanos, lo que le permite ser el primer investigador europeo consagrado a este
tipo de estudios. En consecuencia, su participacion va a ser determinante en Brasil para la
investigacion sobre los temas afro a partir de los afios 40, destacandose como profesor en
Sao Paulo y més tarde en la Sorbona de Paris. !’

Durante su permanencia en Brasil realizd diversos analisis relacionados con la
integracion cultural, sobre la base de las relaciones infraestructurales y supraestructurales,
valorando la participacion de las culturas afrodescendientes en la conformacién de la
cultura y nacionalidad de ese pais, expresando que estas agrupaciones étnicas han sido

objeto de negacién, no solo por parte de las poblaciones que hacen vida en los pueblos a

10 of Ibid
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través de la discriminacion y hasta el desconociniiento, también por los investigadores que
niegan su condicién humana de manera reiterada.

Nos muestra algunos ejemplos de autores que fijan criterios excluyentes y
deformadores que menosprecian a estos grupos humanos, situandolos en posiciones
inferiores sin ningan tipo de posibilidad de avanzar, inertes e incapaces. Algunas de sus
obras son: Sociologia y psicoandlisis publicada en 1950 y Les amériques Noires en 1967 en
Paris.

En la década de los afios 40 se gesta en Estados Unidos el desarrollo de las
investigaciones afro-americanas con Melville Herskovits, el primer etnélogo moderno
gorteamericano, quien realiza diversos aportes en los estudios sobre Africa y su diaspora en
América y la influencia de la cultura europea en los indigenas de Estados Unidos,
indagando sobre el procéso de transculturacion llamado por €, aculturation.

Herskovits utilizando el método etnohistorico y comparativo, estudia y comprueba
los rasgos que conservan los afrodescendientes a través de culturas diversas, por ello realizé
trabajos de campo en Dahomey, Nigeria, Haiti, Surinam, Trinidad, Brasil, Estados Unidos
¥ &u tesis doctoral fue referida a la cultura de Africa Oriental ligada al ganado vacuno.

El autor logr6 terminar con los prejuicios planteados al inicio de los estudios afro-
americanos, dando valor cientifico y significacion historica a estas culturas, ideando una
sueva disciplina en el campo de la antropologia, denominada afroamericanistica, seguida
por sus alumnos de la Northwestern University entre ellos: Joseph Greember y William
Bascom, quienes se han dedicado al estudio de la religion yoruba en Nigeria, de aspectos
socio-econémicos y del folklore en grupos afro-americanos.

De igual modo, otros norteamericanos han seguido la misma problematica como

son: Dubois y Soliens de Gonzalez a través de estudios sociologicos en paises de América,
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analizando los cambios culturales, el éxodo ruféi, aspectos relacionados con el culto a la
serpiente Damballa en Whydah y Dahomey practicados en Haiti y el sincretismo religioso
generado a partir de elementos africanos mezclados con los indigenas y europeos, como es
el caso de la religion catolica y la tupi-guarani.'!!

Herskovits como uno de los pioneros en los avances teéricos y metodoldgicos, a
través de su obra The myth of the negro past, editada en Nueva York en 1941'*? basandose
en criterios socio-antropologicos, incorpora conceptos como: asimilacion, adaptacion,
sincretismo y reinterpretacion, en el marco de las relaciones grupales. Estos conceptos
fueron continuados por el médico Gonzalo Aguirre Beltran en su obra La poblacion negra
de México 1519-1810 en 1944 y por Aquiles Escalante en El negro en Colombia.

Aguirre Beltran se dedica a partir de 1942 a investigar en el Archivo General de la
Nacion acerca de los antecedentes de los esclavos africanos y sus descendientes en México.
Alegando que estas investigaciones historicas se habian venido soslayando, al negar la
importancia de la supervivencia de rasgos culturales afro en la actualidad mexicana, como
factor dinamico de aculturacion.

Aquiles Escalante es el pionero de los estudios afro-colombianos mediante una
vision antropolégica de estos procesos historicos, seguido por Jaime Jaramillo Uribe y Nina
de Friedemann, quienes abordan parte de la dimension socio-econémica del problema de la
esclavitud en Colombia.

En el caso de Venezuela fue Juan Pablo Sojo (hijo), quien marca el comienzo de los

estudios sobre el folklore afro-venezolano, en 1947 indaga sobre algunas terminologias de

origen africano presentes en Barlovento y Caracas, entre ellas: cafunga (dulce), pinga

"' Cfi Angelina Pollak- Eltz. Op.cit.
"' En este mismo afio se funda en Haiti el Bureau d Ethnologie bajo la direccién de Jacques Roumain.
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(grande), birongo (brujeria), malembe (tipo de canto y toque de tambor), cachimbo (pipa),

nbamba (moneda).'

Desde muy joven comenzo a escribir sobre la cotidianidad de pueblos habitados por
poblacion afrodescendiente, principalmente de Barlovento a través de obras como: Temas y
apuntes afrovenezolanos en 1943 y Material para un glosario de afronegrismos de
Venezuela en 1959, ambas publicadas en Caracés, sin dejar de mencionar la novela Noche
buena negra. De igual manera publico en los diarios: El Pais y El Nacional, tratando de
analizar la cultura afro-venezolana como un aporte hacia su reivindicacién, con un sentido
de pertenencia a estos grupos por haber nacido en Curiepe, primer pueblo de africanos y sus
descendientes libres en la historia venezolana durante el siglo XVIII.

Posteriormente, Juan Liscano con su libro: Folklore y cultura publicado en Caracas
en 1947, 'difunde todo un basamento sobre el folklore venezolano como expresion
heterogénea de saberes de los pueblos, incluyendo la cultura de Africa como parte de esa
dimension y manifestada de manera vital mediante los modos de vida, incluyendo la danza,
la poesia, la literatura, los ritos y las supersticiones por medio del contagio, la
comunicacion y la tradicion. En esta obra Liscano nos invita a cultivar la conciencia sobre
auestros legados culturales hacia su reconstruccion y preservacion.

El historiador venezolano Federico Brito Figueroa continia la labor de la
investigacion histérica en el campo afro-venezolano. Gran parte de su obra estuvo orientada
al estudio sobre la esclavitud de los africanos y sus descendientes venezolanos mediante el

discernimiento de tematicas como: la esclavitud capitalista, la mano de obra esclava en las

"> Cfi. Angelina Pollak- Eltz. La negritud en Venezuela. (Serie Medio Milenio). 2da ed. Caracas, Arte,
Cuadernos Lagoven, 1991, p. 34.
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plantaciones, la mineria y la extraccion de perlas‘,“ios esclavos cimarrones y manumisos y el
problema de la tenencia de la tierra.

Estudi6 la conformacion social de Venezuela, no solo por los descendientes de
europeos, sino también, por los grupos afrodescendientes e indigenas, con base en sus
investigaciones sobre el pasado prehispanico de los territorios hoy venezolanos. Entre sus
obras podemos mencionar: Liberacién de los esclavos, editada en Caracas en 1951, Las
insurrecciones de los esclavos en la sociedad colonial en 1961, La estructura economica
de Venezuela colonial en 1963, Historia econémica y social de Venezuela: Una estructura
para su estudio en 1979 y El problema tierra y esclavos en la historia de Venezuela en
1982.

Isabel Arets de procedencia argentina, ha publicado obras sobre el folklore y la
musica afro-indigena en Venezuela y algunos paises latinoamericanos. /Arets publico en
1952 un ensayo intitulado Musicas Pentatonicas'" en Sudamérica, circunscritas a las
etnias indigenas, (como es el caso de los Incas) y a grupos afrodescendientes
principalmente de Cuba y Brasil, al considerar que tuvieron menor influencia en Venezuela.
Contribuy6 en la fundacion de diversos institutos entre ellos: el Consejo Nacional de la
Cultura de Venezuela (CONAC) y la Organizacion de Estados Americanos (OEA). En
Venezuela se hizo meritoria de varios premios: Premio Nacional de Cultura Popular, por el
Consejo Nacional de la Cultura (CONAC), Premio Municipal de Musica en Caracas,
Premio Nacional de Musica “José Angel Lamas” y medalla a su obra “Yekuana”. Entre sus

obras sinfonicas ejecutadas podemos mencionar: Kwaltaya, Punefias y Paramo.

'!* Se refiere a Ia Iogica en la construccién de las escalas musicales, son de cinco notas por octava como las
teclas negras del piano, son habituales en la musica folklérica y sus notas no son equidistantes.
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En 1954 la cubana Lydia Cabrera inveﬁiéa sobre los cultos de santeria en Cuba a
través de su libro: EI monte. En este mismo afio, el escritor venezolano Enrique Bernardo
Nufiez presenta investigaciones sobre los esclavos en la colonia; y ya para 1956 Miguel
Acosta Saignes, habia comenzado sus investigaciones sobre los afro-venezolanos y afro-
americanos, mediante diversas obras a saber: Elementos indigenas y africanos en la
formacion de la cultura venezolana, Vida de négros e indios en las minas de Cocorote,
durante el siglo XVII, ambas publicadas en 1956, Gentilicios africanos en Venezuela en
1960, La trata de esclavos en Venezuela en 1961, Vida de los esclavos hegros en
Venezuela, editada en 1967 y Las ideas de los esclavos negros en América en 1986, obras
que han sido verdaderos clasicos por ser unas de las mas completas que se han escrito en
nuestro pais sobre los esclavos africanos y sus descendientes.

La investigadora Angelina Pollak- Elts a partir de los afios 60, comienza sus
investigaciones en comunidades afrodescendientes venezolanas, especificamente en:
Barlovento, el Litoral Central, el Litoral de los estados Aragua y Carabobo, en Yaracuy, El
Callao, la Guayana Venezolana y la Peninsula de Paria.

A ftravés de disciplinas como la antropologia cultural, historia, lingiiistica y
sociologia, analiza el origen y desarrollo de la llamada trata negrera, la situacion de los
esclavos africanos y sus descendientes abarcando el proceso de la abolicion en 1854 y su
situacion posterior, el cimarronaje, los establecimientos de cumbes, los cultos afro-
americanos como la santeria, las creencias y la religiosidad popular como el culto a Maria
Lionza. Entre sus obras destacan: Panorama de estudios afroamericanos publicada en
Caracas en 1972, La negritud en Venezuela en 1991 y La esclavitud en Venezuela: un
estudio historico~cultural en el afio 2000. En 1963 el antropologo francés Alfred Metraux

publica el libro intitulado: Vudii sobre los cultos haitianos.
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Carlos Irazabal también forma parte de lés;.investigadores que en la década de los 60
inician estudios sobre la esclavitud en Venezuela. El autor en 1964 publica en Caracas su
obra Venezuela esclava y feudal, mediante la cual analiza los diferentes estratos sociales
que conformaban la sociedad colonial, en el marco de un sistema feudal que dominaba los
grupos de condiciones socio-econOmicas precarias: los esclavos africanos y sus
descendientes, los indigenas, las masas campesinas y los grupos de pardos de una manera
clasista y con prejuicios étnicos, los explotaba, oprimia y menospreciaba, aun cuando
representaban la gran mayoria de la poblacién. En esta misma década, Ermila Troconis de
Veracoechea hace una recopilacion intitulada: Documentos para el Estudio de los esclavos
Negros en Venezuela, publicada en el Volumen 103 de la coleccion de la Biblioteca de la
Academia Nacional de la Historia, seccion Fuentes para la historia colonial de Venezuela.

En Peru encontramos la presencia de José Carlos Mariategui, quien analiza el
sistema esclavista en ese pais a partir de la época colonial, principalmente a través de: 7
ensayos de interpretacion de la realidad peruana en 1968. Sin embargo, a pesar de que
apertura las investigaciones sobre los temas afro-peruanos, es pertinente aludir, que
posteriormente manifesté un pensamiento excluyente a través de algunas de sus obras en
detrimento de estos grupos étnicos, expresando que sus contribuciones no fueron valiosas a
la cultura americana y que al contrario trajeron consigo elementos negativos de una cultura
primitiva inmersa en la barbarie, como fue el caso de la supersticion y la sensualidad.

Por su parte, Luis Felipe Ramo6n y Rivera esposo de Isabel Arets, en 1971 hace una
distincion entre la musica de origen africano expresada en las fiestas de San Juan, San
Pedro, San Antonio y San Benito, ejecutada con instrumentos de percusion y la misica
popular folklérica considerada “criolla” con notables rasgos africanos. Especificando que

los ritmos africanos como los toques de tambor en honor a los santos, son expresiones
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magico-religiosas, pues si bien, la gente se diviéﬁ;a bailando, no representa musica profana;
mientras que los bailes populares por diversion no son ritos religiosos.'"”

El historiador venezolano José Marcial Ramos Guédez ha sido un investigador
consecuente de las culturas afro-americanas mediante la utilizacién del método de la
etnohistoria. En 1980 publica una recopilacion intitulada: Bibliografia afrovenezolana
como un aporte para las futuras investigaciones en este campo, en 1985 se edita en Caracas
su obra: El negro en Venezuela. De igual manera, a través del diario caraquefio Ultimas
Noticias nos presenta valiosas contribuciones hacia la comprension de la esclavitud en
Venezuela y los afrodescendientes en la actualidad: Ideas en torno a la esclavitud,
Presencia del negro en las novelas venezolanas, Las culturas afroamericanas y Federico
Brito Figueroa y la historia de la esclavitud de los africanos y sus descendientes en
Venezuela.

Una de sus obras mas recientes es: Contribucion a la historia de las culturas negras
en Venezuela colonial publicada en 2001 y reeditada en el presente afio por Las Ediciones
del IPASME. Basandose principalmente en fuentes documentales, estudia la participacion
de los esclavos africanos y descendientes, cimarrones y mulatos libres en la fundacion de
nucleos humanos, muchos de ellos pasaron a ser pueblos reconocidos tanto en la colonia
como en la repiblica. De igual modo analiza el régimen de los asientos a partir de 1580,
sistema que garantizaba el abastecimiento y distribucion de los esclavos en Venezuela
mediante contratos entre la corona espafiola y las naciones europeas dedicadas al comercio
de esclavos, con la finalidad de facilitar mano de obra para las labores en las plantaciones,

las minas, actividades domésticas y artesanales.

1S Cfy. Ibid. p. 27.
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Alfredo Chacon en 1983 en su obra: Péblaciones Y culturas negras en Venezuela
plantea desde la perspectiva historico-antropologica una vision sobre el valor de estos
grupos humanos para la historia y la formacion social de Venezuela, desde el origen de su
presencia a partir del siglo XVI, acotando que como parte del patrimonio cultural, no han
sido valorados.

La doctora Michaelle Ascencio también ha brindado aportes en el area afro-
americana por medio de numerosas obras entre ellas: Del nombre de los esclavos y otros
ensayos afroamericanos en 1984, Entre Santa Bdarbara y Shango. La herencia de la
plantacion en 2001, Amargo y dulzon en 2002 y Diosas del Caribe en 2007. En un ensayo
intitulado. ;jAfro-descendientes? publicado recientemente en el Boletin AVECinforma, la
investigadora manifiesta su desacuerdo con esta terminologia al considerar que se niega la
condicion de negro o se'impide que a las personas se les diga negro, aseverando que cada
ser humano tiene su caracterizacién fisica, bien sea blanco, negro o moreno y que no es un
error denominarlos de acuerdo a esas particularidades.

Gabriel Izard investigador espafiol, residente en México, ha analizado el
cimarronaje como simbolo étnico de los movimientos sociales en Latinoameérica, también
publico en 1999 en Caracas una investigacion sobre: La religiosidad popular
afrovenezolana.

El académico venezolano Reinaldo Rojas, analiza las rebeliones de esclavos
africanos y descendientes en Venezuela antes y después de 1789, expresando que estas
rebeliones tuvieron lugar desde los origenes del sistema esclavista en nuestro pais,
sirviendo como base para las huidas de los esclavos denominados cimarrones que se

organizaron en cumbes. Igualmente contempla en su aporte académico la esclavitud
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indigena en el sistema colonial. Entre sus obras se cuentan: La rebelion del negro Miguel
en 2004 y Federico Brito Figueroa Maestro Historiador, publicada en el presente afio.

No podemos dejar de mencionar la Maestria en Estudios sobre Africa y Asia de la
Universidad Santa Maria en Caracas, que marca el inicio en 1984 de estas especialidades
en la historia universitaria de Venezuela, y como lo sefiala Miguel Acosta Saignes,
constituye una bandera de lucha para repensar la historia de nuestro pais, afianzando la
academia a través de la comprension de nuestros antepasados africanos y sus
contribuciones conjuntamente con Asia.

Surge como una idea del investigador Federico Brito Figueroa, apoyado por Juan
Bautista Fuenmayor Rector de la Universidad, Asdrabal Fuenmayor Vicerrector y dirigida
por Evelyn Bravo. También es importante reconocer la participacion de los primeros
maestrantes; Trino Borges, Eric Niiiez, Eduardo Rivero, Hernan Lucena, Eliso Mago y
Pablo" Zapata, que hoy son considerados personalidades reconocidas en 1a academia
venezolana, en virtud de sus importantes aportes en la reconstruccién historica y en la
valoracion de la dignidad de los grupos afro-asiaticos y sus diasporas en América.

En el campo afro-americano y afro-caribefio actual, es importante destacar la
participacion de los estudiosos comunitarios: Jestis Garcia, Nirva Camacho, Maria Martha
Mijares, Gregoria Urbano, Jorge Veloz, Manuel Urbina, Juan de Dios Diaz, entre otros
mvestigadores, que a través de la Revista y la Fundacion Afroamérica, la Red de
Organizaciones Afrovenezolanas''® creada en el afio 2000 y la Organizacion de Mujeres

Afrovenezolanas, nos presentan diversos estudios y propuestas sobre comunidades

"° Para la conformacién de la Red contaron con el apoyo del Proyecto: Pequefias Donaciones del Banco
Mundial.
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afrodescendientes, en el marco del replanteéfr;iento de los movimientos sociales en
Latinoamérica y el mundo.

Estas publicaciones divulgan aspectos de caracter investigativo, asi como también,
los resultados y acuerdos logrados por los afrodescendientes de Venezuela y América
Latina en diferentes reuniones nacionales e internacionales y los instrumentos legales'!’
que permiten conocer las regulaciones que prohfben la discriminacion, sobre la base de la
sensibilidad humana por medio de la educacion y la investigacion con pertinencia social, en
contraste con aquellas que han estado a espaldas de esa realidad.

La primera finalidad de la Red en los eventos nacionales e internacionales, tales
como: el I Encuentro Nacional Afro-venezolano, la Preconferencia contra el Racismo
realizada en Santiago de Chile por la ONU, la Tercera Conferencia Mundial contra el
Racismo en Surafrica en el afio 2001 y el II Encuentro Nacional Afro-venezolano realizado
en Caracas en julio de 2008, es lograr el autorreconocimiento y la resignificacion de los
afrodescendientes de manera conciente, donde la historia juega un papel preponderante,
para tratar de erradicar los prejuicios y el endorracismo y llevarlo a los sistemas escolares
para fomentar en los nifios y jovenes una conciencia étnica y por ende cultural, en
contraposicion con las exclusiones sociales. Que a su vez conduzca al desarrollo
sustentable de las comunidades mediante el fortalecimiento de todos sus derechos,

articulando una accion conjunta con los gobiernos desde el ambito local a lo nacional.

""" Es importante reconocer los discernimientos realizados por la Red en torno a las diferentes leyes
establecidas por el Estado Venezolano referidas a la condicion multiétnica y pluricultural de nuestro pais, ante
ello, exigieron una enmienda constitucional a partir del Presambulo de la Constitucién Bolivariana de
Venezuela, donde los africanos y sus descendientes no figuran como parte de esa condicién, pues se hace
alusion solo a los indigenas. En tal sentido, solicitaron el reconocimiento de los aportes politicos, sociales y
culturales en general de los africanos y sus descendientes, para que la conformacion de 1a llamada Comision
Presidencial contra el Racismo a través de sus proyectos, generara una adecnada praxis en funcién de este
merecido reconocimiento, siendo incluidos en las leyes venezolanas.
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Jesus Garcia ha realizado numerosas iﬁ@estigaciones ampliando el campo de los
estudios afro-americanos y afro-caribefios. Presenta los grupos indigenas, los esclavos
africanos y sus descendientes como culturas tributarias en la construccion de la
venezolanidad, ademas sostiene que su exclusion en el pasado colonial sigue latente sin
freconocimiento en la integracion cultural de Venezuela, !'®

Desde los afios 80 comienza su produccién de conocimientos: Barlovento, ya no es
la tierra del tambor, La subestimacion de la cultura afrovenezolana, En el corazén del
Africa nacié la cultura afrovenezolana, De la didspora cultural africana a la didspora
cxltural afroamericana, publicados en el diario Ultimas Noticias en 1986 y Barlovento. La
cultura del cacao en 1988. En 1992 publica las obras: Afroamericano soy. La didspora del
retorno 'y Encuentro y desencuentros de los ‘saberes’ en torno a la africania
fatinoamericana.

En 1999 con la Fundacién-V Centenario y la Fundacién Afroamérica coordina junto
& César Quintero, la publicacién de las ponencias presentadas en el: I Coloquio sobre
Afroindianidad. Desarrollo sustentable; junto a Nirva Camacho contribuye en la
compilacion: Comunidades afrodescendientes en Venezuela y América Latina editada en el
afio 2002 y con Jorge Guerrero Veloz compilan la obra: Afrovenezolanidad Racismo e
Interculturalidad publicada en 2004.

Es importante mencionar también la labor de Jesis Garcia, junto a otros
investigadores de la Facultad de Humanidades y Educacion de la Universidad Central de

Venezuela en 1987, en la fundacion del Taller de Estudios Afroamericanos Miguel Acosta

"'* Jesits Garcia. “Los caminos de la afroindianidad”. En: Afroindianidad. Desarrollo sustentable. Ponencias
presentadas en el: / Coloquio sobre Afroindianidad Y Desarrollo Sustentable. Caracas, Ediciones Los
Heraldos Negros, 1999, p. 5.
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Saignes, como catedra libre, con el objeto de adﬁﬂizm aspectos tedricos y metodologicos
en el tema afro-americano, incluyendo problemas socio-econémicos y culturales en general,
con la participacion de docentes, estudiantes, religiosos afro-venezolanos y trabajadores
comunitarios de las culturas afrodescendientes, realizando actividades de extension y
encuentros nacionales e internacionales como los mencionados anteriormente. Vale
destacar que este taller tuvo una duracién de 5 aiios.

Otros investigadores como Dibgenes Diaz y Eric Nufiez presentan perspectivas
basadas en el combate contra la discriminacién étnica y sus formas conexas; a través de
estudios referidos a la africanidad, religiosidad y resistencia cultural, ademas de hacer
propuestas para la reconstruccion de la historia de estos grupos sociales que han estado al
margen de sus derechos.

Es propicio tomar en consideracion también las investigaciones realizadas por Edda
Samudio, Miguel Angel Rodriguez y Jacqueline Clarac en la Universidad de Los Andes
desde finales de la década de 1970, relacionadas con el origen y desarrollo de la presencia
de esclavos africanos en Mérida a partir el siglo XVI, negada por algunos investigadores
que consideraban el clima de Mérida como inadecuado para los esclavos y la economia de
plantacion.

Estos investigadores mediante minuciosas revisiones y analisis a fuentes
documentales de archivos meridefios, como el Archivo Historico de Mérida, actualmente
Archivo General del Estado Mérida y con trabajos etnogrificos en las comunidades,
lograron clarificar aquellas posturas que no eran ciertas, a través de estudios como: Los
esclavos negros en Mérida colonial editado en 1981, La cotidianidad esclava en las
haciendas del Colegio San Francisco Javier de Mérida de Edda Samudio en 2002 y

Presencia y Liberacion de los Esclavos en Mérida de Miguel Angel Rodriguez, trabajo de
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grado para optar al titulo de Licenciado en Hisfbria en 1983. La antropéloga Jacqueline
Clarac pudo constatar por medio de documentos hallados en el Archivo General de Indias
en Sevilla, el comercio de esclavos en Mérida en el siglo XVI, principalmente para labores
en instituciones religiosas y la agricultura en las haciendas.

En el caso particular de Venezuela observamos en el presente esbozo referido a los
estudios afro-americanos, que fue a partir de la década de los afios 40 cuando comenzaron a
tener auge, como una nueva tendencia que ayudaria a comprender la cultura venezolana.
Acrecentandose en 1950 mediante nuevos enfoques y criterios tedrico-metodoldgicos como
el uso multidisciplinario y la ampliacion hacia los ambitos locales y regionales, en lo que se
ha denominado los estudios sobre la negritud y la africania.

También podemos aludir que Brasil, Cuba y Estados Unidos fueron ejes
fundamentales para la proyeccién de los estudios afro-americanos en el siglo XX, yen la
actualidad constituyen las lineas<nvestigativas de numerosos intelectuales e instituciones
en Latinoamérica, que conjugan la promocion de la ensefianza y la investigacion accion en

pro de nuestras comunidades afrodescendientes.

3.2.- Miguel Acosta Saignes: académico e investigador de los esclavos

africanos y sus descendientes

Cabe considerar en primera instancia el analisis del propio concepto de esclavitud,
que plantea problemas miltiples referidos a la condicion humana del hombre, negada en los
procesos coloniales al ser sustituida por la condiciéon de mercancia, comercializada de
diversas formas, que tiene su origen en las sociedades antiguas e incluso en el Cercano
Oriente con los Sumerios, en Grecia, Roma, Egipto y se mantuvo en Ia época medieval en

los paises que rodean el mar mediterraneo, aunque existen investigaciones que suponen
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para esa época solo actividades de servidumbre y no de esclavitud. En la modernidad se
proyecto junto con el comercio trasatlantico y en el caso de Espafia, su experiencia estaba
basada en la invasion de sus territorios por los grupos islamicos.

Para Acosta Saignes, ... El régimen esclavista, ademads, no estimula a sus miembros.
La iniciativa se sustituye por la rudeza coactiva; los estimulos sucumben ante la crueldad;
la rutina productiva exprime al hombre y estanca el progreso...'” Ante ello podemos
agregar que la esclavitud como actividad econémica, mientras estanca el progreso de los
esclavos, aumenta la rentabilidad de los amos, lo que en el comercio trasatlantico fue la
acumulacion de capital para Europea mediante el comercio triangular entre este continente,
Africa y las colonias americanas, generandose un proceso productivo a través de la
explotacion del hombre por el hombre, donde la discriminacion, el abuso y el maltrato lo
convierten en una propiedad transferible.

Para referimos” a los esclavos africanos 'y ‘sus descendientes en Venezuela, es
importante precisar los origenes de la esclavitud en América a partir de la época colonial a
causa de las primeras concesiones otorgadas por la corona espaiiola, como es el caso de los
permisos dados por Carlos V a un grupo de flamencos en 1516 para vender esclavos
anualmente en las colonias americanas, o los concedidos en 1519 para las entradas de
esclavos en la isla la Espafiola, hoy Haiti. No obstante, Acosta sostiene en algunas de sus
obras entre ellas, Vida de los esclavos negros en Venezuela y La trata de esclavos en
Fenezuela, que desde los primeros afios del siglo XVI, el gobierno espafiol de manera
cautelosa permite el desarrolio del llamado trafico negrero, sefialando a Panama como el

primer pais donde llegaron esclavos en 1515 y algunos lugares del Caribe.

1% Miguel Acosta Saignes. Vida de los esclavos negros en Venezuela. (Prologo de Roger Bastide). Caracas,
Ediciones Hesperides, 1967, p. 10.
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El comercio de esclavos estuvo regido por los sistemas de licencias y asientos,'*
intensificados progresivamente hasta el siglo XVIII, cuando Carlos III a partir de 1750
implement6 la figura del libre comercio, como parte de sus reformas econémicas y
administrativas a fin de suprimir el monopolio ejercido por los asientos, que ya se habian
visto interrumpidos en algunos afios del siglo XVII, por ejemplo, debido a la distribucién
de esclavos por los holandeses en Curazao, lo cual gener6 una lucha entre Espafia y
Holanda y acrecento la practica del contrabando.

De tal manera que no sélo a través de los asientos y licencias ingresaban esclavos a
las colonias americanas, también hubo entradas irregulares como son 1) las malas entradas
de manera clandestina para que los duefios estuviesen exentos de pagar impuestos y 2) las
entradas maliciosas de embarcaciones de esclavos procedentes de Africa, cuyos duefios
alegaban no poder continuar a sus destinos por las tempestades y pedian sé lés recibiese, lo
cual no favorecia a los comerciantes regidos por los asientos. Los esclavos de malas
entradas por las embarcaciones, asi como también, los cimarrones y libres de otras
posesiones como las Antillas, tal como sucedio con Haiti, muchas veces eran decomisados.

Acosta Saignes, en obras como las mencionadas anteriormente, nos presenta una
relacién cronolégica de las entradas de esclavos africanos a nuestro continente durante la
colonia, tomando en consideracion implicaciones que cambiaron el rumbo de nuestra
historia, donde la esclavitud reducia al hombre a un medio de produccion que se negociaba
en los puertos, y en el siglo XVII en el interior del continente a través de contratos con

plazos fijados donde el negrero se comprometia a consignar cantidades de esclavos en el

1% Al respecto podemos decir que las licencias eran permisos sencillos, mientras que los asientos eran
contratos juridicamente establecidos para controlar el comercio de esclavos por la Casa de Contratacién de las
Indias, donde participaban el Consejo de Indias, la Junta de Negros, los factores y los Jueces Conservadores.
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transcurso de varios afios, como sucedié con‘ el portugués'?' Juan Rodriguez Coutinho
gobernador de Angola, quien se comprometi6 a suplir de esclavos anualmente a algunas
colonias como la espafiola, Cuba y Puerto Rico.

El comercio de esclavos se mantuvo hasta 1800 y segiin Acosta, la Gltima Real
Cédula sobre el libre comercio se dict6 el 22 de abril de 1804, para que se prolongase por
12 afios para los espafioles y 6 para los extranjeros y de ese modo se repusieran los esclavos
que habian fallecido, para lo cual aun contaran con los puertos de la provincia de Caracas,
Puerto Cabello, la Espafiola, Santo Domingo y La Habana. Sin embargo, en Venezuela el
comercio de esclavos ces6 en 1797, segiin Francisco Depons, citado por Acosta en
diferentes obras.

En el caso de Venezuela, Acosta Saignes sefiala algunas de las primeras concesiones
otorgadas /a principios «del siglo" XVL'? entre ellas la de Gerénimo Ortal para la
introduccion de 100 esclavos al Golfo de Paria y las de otros espafioles de apellidos Cedefio
y Heredia. También se refiere a la llegada de esclavos a nueva Cadiz en la isla de Cubagua,
en el primer cuarto de este siglo.'?

Ya para 1528, la corona espafiola concede la gobernacion de Venezuela a los Welser
y con ello los permisos para la compra de esclavos, por lo cual negocian con los mercaderes
portugueses 1000 esclavos por afio, en 1536 Juan Despés introdujo algunos esclavos en

Nueva Andalucia y en 1550 llega otro contingente para trabajar en las minas de Buria.

! Es importante sefialar que los portugueses comenzaron su expansion en Africa Occidental a principios del
iglo XV con la ocupacion de las islas de Cabo Verde, aumentando el comercio en los mercados peninsulares.
' Segin Acosta la documentacién para el estudio de los esclavos en los primeros siglos de a colonia ha sido
de dificil acceso en Venezuela, por haber dependido de jurisdicciones distintas, puesto que sélo en 1777
qued6 unificado el teritorio a través de la Capitania General de Venezuela. Ante esta situacién archivos como
los de Espaiia, Santo Domingo y Colombia resguardan gran parte de la memoria histérica sobre los esclavos.
A esto se le suma la quema de cuantiosos documentos relacionados con la trata en América al abolirse la
esclavitud, por considerarla como un pasado vergonzoso.

1B Cfr. Ibid. p. 23.
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A finales del siglo XVI crecen las petic;idnes de esclavos a la corona a través del
cabildo, pero no todas eran concedidas, por eso era dificil calcular la cantidad de esclavos
traidos a Venezuela desde Africa e incluso de las mismas colonias, como sucedi6 en 1574
con algunas importaciones desde Santo Domingo. Estas peticiones continian en los siglos
posteriores, pues debido a las huidas de los aborigenes a las altas montafias y el
decrecimiento poblacional a causa de los enfrentamientos con los europeos y las
enfermedades que les contagiaron, se necesitaba la mano de obra en las unidades de
produccion minera, perlifera, agricola, minera y trabajo doméstico. l

Para el caso de Mérida, las primeras ventas datan de 1578, por ejemplo, cuando
Antén Afiez originario de Portugal, vendio por 800 pesos de buen oro de veinte quilates una
esclava africana llamada Francisca proveniente de la nacion Sape a su yerno Pedro Zapata,
vecino de la ¢iudad del Espiritu Santo dela Grita. A partir de entonces y hasta el siglo
XV, Mérida no sélo garantizé la participacion de los esclavos en las actividades agricolas
de su vida econémica y religiosa, sino que fue centro de distribucion de mano de obra
esclava a los vecinos de distintas regiones del actual territorio venezolano.'**

Para Acosta esto fue producto de la ambicion compulsiva de los conquistadores que
lievo a la firma de numerosos asientos con empresas de Holanda, Inglaterra, Francia y
Portugal, como la Compaifiia Portuguesa de Guinea con esclavos procedentes de Cabo
Verde y a principios del siglo XVIII el comercio de esclavos en la costa venezolana y el

Caribe quedd bajo el monopolio de una compaiiia inglesa, con la direccion de Dudley

'? Cf. Edda Samudio. “Los esclavos negros en Mérida colonial”. E! Nacional. Edicion Especial dia de la
Chinita. Caracas, 10 de noviembre de 1981.
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Woodbridge. En 1714 se ordena la compra de 1000 esclavos para las costas de Barlovento
y Caracas y 40 para Maracaibo.'?’

En 1775 encontramos la participacion de la compafiia Guipuzcoana con el objeto de
arbitrar lo referido a la cantidad de esclavos que requeria la provincia de Venezuela y para
discutir con los hacendados sobre cuanto debia ser su valor. Lo que nos conlleva a pensar
que fueron criterios movidos por intereses particulares para negociar y obtener ganancias.
A partir de 1776 comienza una gran actividad comercial con la creacion de la Intendencia
de Caracas'®® pues ya para 1779 se introducen grandes cantidades de esclavos, como fue el
caso de Cumana y Puerto Cabello con mas de 500 y en 1781 en Guayana y la Guaira, que
también era lugar de almacenamiento. De igual modo, se observé en este mismo afio la
presencia del trueque, como fue el caso de la autorizacion a Pedro Francisco Gedler en San
Carlos para que cambiase 100 mulas y 200 reses por esclavos en la vela,'*’

Es importante aludir que‘la intencion del gobierno espaiiol fue darle continuidad al
sistema esclavista como base para la produccion y el avance econémico, donde el
rendimiento de la mano de obra era lo principal, a pesar de ello desde el origen de la trata
no hubo sistema de seleccion de esclavos, pero ya para 1784 a través de un comisionado se
advirtié que en un futuro debia seleccionarse esclavos sin problemas fisicos ni mentales y
mas aun, en 1789 se establece el Codigo Negro Carolino como instrumento legislativo en
donde se expresa el regimiento de la esclavitud, incluyendo el trato a los esclavos, cuya
permanencia garantizaba la vida de la colonia. Por tal motivo el Codigo Carolino contenia

entre otros aspectos, los referidos a la educacion, alimentacién, castigos, incluyendo

'% Cfr. Miguel Acosta Saignes. “La trata de esclavos en Venezuela”. Revista de Historia. Universidad Central
de Venezuela, Centro de Estudios Histoéricos. Caracas, afio II, no 6, 1961, p- 1L

% Fue una Institucién Colonial creada por la Real Cédula de Intendencla de Ejército y Real Hacienda del 8
de diciembre de 1776 por el rey Carlos I, con la finalidad de regular todo lo referido a la Real Hacienda.
27 Cfr. Ibid. pp. 21-22.
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prohibicion de castigos fuertes para los escla\}d.s y aplicacion de penas para los amos e
incluso enjuiciamiento por maltrato.

Acosta Saignes nos plantea como es factible comprender la trascendencia historica
de la presencia de los esclavos, conociendo algunos aspectos sobre el origen de la trata en
nuestro pais y el desarrollo de la esclavitud en el marco de una tirania estructural que rebela
profundas limitaciones en cuanto a los derechos, pero amplias responsabilidades en los
deberes impuestos por el régimen esclavista sin ninguna politica de ablandamiento a través
de las Leyes de Indias, las cuales han sido mostradas por diversos autores como piadosas en
el trato de los esclavos e indigenas.

La piedad asignada a las Leyes de Indias, los reglamentos, las reales cédulas y los
dictamenes, es cuestionada por Acosta, en virtud de considerar que no hay ningin tipo de
benevolencia hacia ‘el bienestar de los grupos étnicos, porque las ‘andliza ‘de manera
comparativa con las realidades vividas por estos grupos y s6lo observa una situacién de tipo
estratégico, por ello las considera como elaboracion de sutileza juridica enmarcada en el
logro de la explotacion con toda su crueldad.

...s1 se ordenaba en el segundo tercio del siglo XVI, que no se
abandonasen los cadaveres de los negros ahogados en la pesca de perlas
de Margarita, no era por humanidad. Era para impedir la ceba de los
tiburones, que ponian en peligro a los amos y a los otros esclavos
comprados con buenos pesos; si se recomendaba comedimiento en el
trato de los esclavos a fines del siglo XVIIL, era por temor al contagio de
las ideologias procedentes del Caribe; si se permitia la manumisién en
los testamentos, era para alivio de conciencia de los amos moribundos,
no para beneficio del esclavo, quien, muchas veces, como veremos, era
liberado sélo nominalmente en las condiciones dictadas por los duefios

en trance de muerte. .. '%

Vida de los esclavos negros... pp. 7-8.
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La tragedia para el esclavo comienza dé.sde el contacto con los comerciantes en
Africa, quienes los obtenian por medio de capturas directas realizadas por mercenarios y
por negociaciones con los jefes de las tribus que provocaban guerras entre ellos, cuyos
prisioneros eran vendidos hasta por 60 pesos cada uno cuando tenian entre 15 y 35 afios.'”
Posteriormente tenian que enfrentarse con el traslado a los puertos del lugar de destino, lo
que representaba padecimiento de necesidadeé, sufrimientos, pérdida de sus familias y
hasta de sus propias vidas, pues al viajar en grandes cantidades era constante la muerte por
sofocamiento, hambre y epidemias, también era comin el nacimiento de los hijos de los
esclavos durante las travesias, las cuales se prolongaban por varios meses.

Una vez embarcados los cautivos eran mancomados de dos en dos por
pies y manos y quedaban asegurados, ademas por otras argollas, al piso
correspondiente (...) se desencadenaba a veces una mano a los esclavos,
para que comicsen. En ocasiones efan librados totalmente de las cadenas
mientras se les daba comida. Inmediatamente después bajo el imperio del
14tigo, eran obligados a colocarse dentro de sus grillos. '

Al desembarcar, muchos de elios eran preparados para ser subastados, en Venezuela
a finales del siglo XVI ain habia escasez de mano de obra, por ello al llegar los tratantes
con los esclavos eran comprados sin escatimar. Ahora bien, Acosta en torno al concepto de
cosas vendibles y comprables que tenian los esclavos, analiza la posicién materialista que
los identificaba de acuerdo a las medidas de clasificacion, aludiendo que no habia en ello
ningun criterio de atributos humanos, sélo eran “negros esclavos de sus territorios en las

Indias”, tal como lo sefialaban las reales cédulas y demas instrumentos juridicos emitidos

'* Los que cumplieran con estas edades y ademés tuvieran 7 cuartas de altura eran llamados negros piezas, en
el caso de algin esclavo que no tuviese esta altura se completaba con un nifio. Los nifios esclavos hasta los 6
afios se denominaban mulequines, de los 6 a los doce muleques y de los 12 a los 18 mulecones. Cuando los
esclavos llegaban a sus destinos eran llamados bozales, por hablar imicamente su lengua de origen y por estar
recientes en nuevas tierras.

130 1bid. p. 90.

119



por la corona. Esta posicion, también los identiﬁ}:aba por su vigor y salud hacia un mejor
rendimiento en sus labores, por lo que en muchas ocasiones no habia diferencia para los
colonos entre un esclavo del Congo y otro de Angola. ™!

A su vez esta connotacion sobre la diferenciacion de los esclavos, rebela en Acosta
la idea de estudiarlos de acuerdo a su lugar de procedencia analizando sus gentilicios

2 oficios realizados, vocabularios cotidianos, top6nimos,

mediante sus apellidos,
sincretismos religiosos y otras particularidades culturales que fueron estudiadas por algunos
gutores entre ellos: Arthur Ramos, Gonzalo Aguirre Beltran y Juan Liscano. -

Liscano en su libro Folklore y cultura plantea principalmente un origen Bantu para
los grupos de esclavos procedentes de Africa, por la semejanza en los instrumentos
musicales como el caringano, las tonadas de tambor como: la Simba, los Sangueos y el
Malembe en los bailes de los Chimbanguelés en honor a San Benito.'®> A pesar de que el
autor en ocasiones habla de una-posible desafricanizacion en Venezuela, respalda sus
posturas con trabajos de campo comparativos para relacionarlos con la cultura Banti.

En los documentos referidos a la Real Hacienda en el Archivo General de la Nacion,
Acosta hallo numerosas listas de apellidos sobre gentilicios africanos relacionadas con la
contabilidad de las minas de cobre en Cocorote en el siglo XVII, también encontrd

apellidos que aluden al oficio y a otros aspectos distintos como: Antonio Cabezon,

Cristobal Muleque y Francisco Portugués.

! Cf. Arthur Ramos. En: Jbid. p. 123.

%2 En algunos casos, los amos le daban los apellidos a los esclavos de acuerdo a su lugar de origen, cuando no
eran dados los mismos apellidos de los amos. La mayoria de los nombres aludian a los santos de la religion
Catdlica.

'** Cf. Juan Liscano. Folklore y Cultura. (Coleccién Nuestra Tierra, 2), Caracas, Editores Avila- Grifica,
1950, p. 77.
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Entre los gentilicios africanos encontradéé tenemos los siguientes: Angola, Bambi,
Bafion, Cachanga, Carabali, Congo, Malemba, Mandinga, Mondongo, Quibute, Sape.'>*
Otros gentilicios mostrados por Acosta estan clasificados de acuerdo al género, referentes a
legalizaciones de esclavos de procedencia ilicita. Es importante acotar que muchos de los
gentilicios también aluden a los nombres de las tribus. Estos gentilicios no solo se
encuentran en Venezuela, también en la cotidianidad de algunos paises latinoamericanos.

En cuanto al gentilicio Mina, Acosta sostiene que ha habido algunas controversias,
puesto que no pertenece al grupo Bantu, sino que proviene del fuerte de El Mina o de Mina,
emporio Portugués del mercado de esclavos de la costa Occidental de Africa.

En otro orden de ideas, hemos de referirnos a las labores en el haber de los esclavos,
comenzando por la pesca de perlas en Cubagua y Margarita a partir del siglo XVI, en
sustitucion de los indigenas que habian sido utilizados desde el comienzo de la colonia,
empero, no fueron tan rentables-como la mano de obra de los africanos. Con ellos se
multiplicaron las obtenciones de perlas a cambio de los grandes esfuerzos y sufrimientos
como buzos, pues muchos de ellos perecian en el fondo del mar, pero como manifiesta
Acosta, los duefios simplemente los sustituian.

En el trabajo de las minas los esclavos cumplieron importantes funciones como
exploradores, descubridores, fundidores y cargadores. En las indagaciones de Acosta,
encontr6 grandes técnicos en el descubrimiento de minas, entre ellos un esclavo de Juan de
Villegas de nombre Francisco. Ante esta capacidad, los esclavos siempre andaban vigilados
para evitar que encontrasen minas para ellos. Por tal razon, Acosta considera que los
esclavos sirvieron también como conquistadores, porque junto a sus jefes combatientes

tenian que enfrentar a los indigenas para apoderarse de sus territorios en la busqueda de El

134 Cf~ Miguel Acosta Saignes. Vida de los esclavos negros... pp. 126-127.
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Dorado, en la apertura de caminos para las expl'd;aciones, en la fundacioén de pueblos como
Guanare, fundado por Fernandez de Leén en el siglo XVI como una avanzada hacia el
preciado mito.

A finales del siglo XVI comienzan sus labores en las plantaciones por ejemplo, el
caso de una capitulacion firmada entre Fernandez de Serpa y Felipe II en 1568 para la
Nueva Andalucia, aumentando sucesivamente sus trabajos en diversos lugares, como en las
baciendas de cacao en los Valles de Chuao, Cata y Cepe. Igualmente en los cultivos de
café, afiil, cafia de azicar, tabaco principalmente en Barinas. '

La cultura de las plantaciones es vista por Michaelle Ascencio como una puerta de
entrada para el analisis de la situacion y condicion del esclavo africano en Venezuela en la
época colonial, enmarcada en el arraigo y la representacion de su vida religiosa que logré
trascender a lo largo del tiempo a través de la asimilacién colectiva,'*

Los esclavos se dedicaron.también a la ganaderia pero en menor proporcién que la
agricultura, y fue a partir del siglo XVIII cuando se observa la presencia de poblacion
esclava en los llanos, posterior a la llegada de los conquistadores al rio Apure. Sin embargo,
Acosta sefiala que a partir de 1750 hubo penetracién de cimarrones en los llanos y
aprendieron el oficio de la ganaderia con ganado cimarrén, al igual que los fundadores de
Nueva Troya en el siglo XVL.'*® Acosta sefiala que los esclavos en la época colonial
tuvieron gran importancia para el desarrollo econémico, puesto que estaban presentes en

donde necesitaban de su valor, tenacidad y resistencia.

'3 Cfr. Michaelle Ascencio. Entre Santa Bdrbara y Shangé. La herencia de la plantacioén. Caracas,
Universidad Central de Venezuela, Facultad de Ciencias Econdémicas y Sociales, Fondo Editorial Tropicos,
2001.

%8 Vid. infra. pp. 140-141.
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En las actividades domésticas de las ha;:iéndas era muy comun la participacion de
los esclavos, alli aprendian diversos oficios como el de herrero, pulpero, barbero, artesano,
cargador de productos agricolas a los puertos, y segin investigaciones de Acosta en la
Gaceta de Caracas del siglo XIX, algunos de ellos aprendian a leer y a escribir. También se
desempefiaron como cantores, musicos, toreros y pregoneros.

Las mujeres eran lavanderas, cocineras, c;,uidadoras de los hijos de los amos, bajo la
denominacion de nodrizas, hayas o mamas negras, cuyas personalidades y cuidados de
manera responsable influian notablemente en los nifios y jovenes, pues muchas de ellas
tenian que amamantarlos, lo que para Acosta influy6 en su ser psicolégico, por ello los
nifios la consideraban como la segunda mam4, ™" y algunos crecieron sin prejuicio contra
las personas de piel oscura, incluso ya bien entrada la época de la republica. Uno de los
ejemplos es el caso de la esclava Hipélita, elegida como haya para la nifiez de Simén
Bolivar. Estas esclavas, también-estaban pendientes de la salud de sus amos, utilizando
plantas medicinales como: sabila, toronjil y llantén, se destacaban como sobanderas,
parteras y encargadas de diferentes asuntos de la casa, lo que hacia que fuesen respetadas
por los demas esclavos.

Los hombres realizaban un oficio muy particular por lo horrendo y la bajeza que
representa, como lo expresa Acosta. A partir del siglo XVII, se les asigna el cargo de
verdugos, encargados de la ejecucion de otros esclavos a quienes se les dictara sentencia de
muerte. Este oficio era en su mayoria desempefiado por esclavos que habian cometido

delitos, pero eran perdonados con la condicién de que asumieran el cargo. El doctor Acosta

137 Segiin algunas investigaciones de Acosta, el cuento de tio tigre y tio conejo, nos viene de Africa a través de
Ias hayas negras, contado a los nifios que tenian a sus cuidados, en él, recrearon las actitudes de los amos y
esclavos respectivamente, asi como por ejemplo, en Sudin la liebre personifica a la astucia.
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en estos casos manifiesta una vez mas, que el ésélavo en la colonia era objeto de reglas en
detrimento de su voluntad.

Asi sucedia en muchos aspectos de la vida cotidiana, por ejemplo, la educacion
familiar dependia de las decisiones de los amos, al igual que las uniones de parejas, siendo
obligados a casarse en contra de su voluntad con personas de la misma hacienda, para evitar
que lo hicieran con gente de afuera y asi no mﬁesen que irse, de igual modo, los abusos
sexuales a las esclavas por parte de sus amos eran frecuentes, de alli el mestizaje que dio
origen a los llamados mulatos, que a su vez constituyeron los grupos de pardos:

Todo lo cual conileva al autor a analizar, no sélo la limitacion de la voluntad, sino
de los sentimientos humanos suprimidos por los intereses de los colonos que prevalecian
ante toda circunstancia en funcion del desarrollo econémico, alli no contaba el dolor fisico
o emocional, el sufrimiento, las angustias, al contrario, la manifestacion de estos
sentimientos provocaban la aplicacion de fuertes castigos por tratarse de ...un régimen
inicuo de produccion cuya vida se detiene si no se logra un cabal funcionamiento..."*® Para
el doctor Acosta, el sélo hecho de ser esclavo y privarse de su libertad ya es un vil castigo,
por ello al analizar el trato dado a los esclavos lo llevan a pensar que fueron acciones
injustificables. La esclavitud no puede ser objeto de excusas y los castigos corporales no
Pueden en nuestra época ser disculpados por ningunas razones. .. "

Cuando el autor sefiala que no se puede excusar el régimen esclavista, alude al ser
mismo, es decir, no hay nada desde el punto de vista humano que justifique las atrocidades
cometidas con los esclavos, desde la privacion de la libertad hasta su muerte, por tanto

cuestiona ampliamente aquellas posturas que hacen ver a Espaiia como benévola con los

138 Miguel Acosta Saignes. Op.cit. p. 229.
% 1
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africanos y sus descendientes, por ejemplo, elﬂc.:Aa:tso de Nufiez Ponte quien seglin Acosta,
trata de disculpar la esclavitud y de negar el uso del azote y el carimbo en nuestro pais. De
igual modo, hace referencia al brasilefio Consejero Lisboa por considerar que la esclavitud
no es un mal tan grande como creen los esclavos. Jhon Lombardi citado por Angelina
Pollak, también sostiene que la esclavitud en Venezuela era menos cruel y rigida que en
otras colonias americanas.'*

Acosta basado en fuentes documentales reitera el uso del latigo y el carimbo, al
menos hasta finales del siglo XVIIL, cuando fue eliminada la practica de carimbar, la cual
consistia en plasmar una marca a los esclavos con un hierro caliente similar a los usados
con reses, a fin de reconocerlos en el caso de que huyeran. A ello se le agrega el uso del
grillete o argolla de hierro con un perno que servia para asegurar una cadena a las paredes y
al mono, trozo de madera de mas de 30 Kilogramos que se sujetaba del grillete mediante
una cadena, este madero era transportado por el esclavo durante el tiempo que durara el
castigo.

También fue comin el uso del cepo, compuesto por un madero con un agujero
donde el esclavo debia colocar su cabeza, asimismo, la mutilacion de miembros como los
dedos, las manos, los érganos genitales, los abortos inducidos, el encierro frente a grandes
calderas y otra cantidad de castigos aplicados no solo en Venezuela, sino en todas las
colonias americanas, establecidos a través de ordenanzas que formalizaron los flagelos,
como parte de las normativas legales del sistema colonial con la finalidad de mantener el
sometimiento de los esclavos y por ende, reducirlos a un estatus muy limitado dentro del

sistema de castas, donde no habia igualdad de derechos, por lo cual establecieron

140 Cfr. Jhon Lombardi. En: Angelina Pollak- Etz. La esclavitud en Venezuela: un estudio histérico-cultural.
Caracas, Universidad Catélica Andrés Bello, 2000, p. 39.
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numerosas prohibiciones a los esclavos des&é el siglo XVI y muchas de ellas se
prolongaron durante casi toda la colonia, como la oposicion a la libertad de circulacion sin
la cédula de sus amos o mayordomos, el porte de armas de ningiin tipo, salida en las noches
y la monta a caballo.

Ante las atrocidades e injusticias cometidas por los amos, los esclavos huian de las
haciendas y los lugares de trabajo, en algunos basos se trasladaban a otros ingenios y se
vendian ellos mismos, pero en la mayoria de ocasiones se convertian en cimarrones y
constituian comunidades llamadas cumbes. Acosta define el cimarronaje como una clara
expresion de lucha social, de solidaridad y resistencia que los esclavos emprendieron desde
el comienzo de la época colonial, a través de la idea de libertad.'*' Al huir fundaban
poblados en lugares de dificil acceso alejados de las haciendas y otros cercanos a éstas. Al
principio para poder mantenerse, tuvieron ‘que acudir al contrabando con’ comerciantes
criollos y extranjeros, con quienes cambiaban productos agricolas saqueados de las
haciendas, por herramientas, algunas armas y otros enceres.

Esto dio pie al establecimiento de Reales Cédulas para controlar los cimarrones y
las rebeliones, donde destacan los castigos con azotes por las calles a los esclavos
encontrados, huidos de manera individual e incluso a los que habian ayudado para el
escape, de igual manera, se establecieron declaraciones de guerra ante las huidas grupales
como sucedié en Nueva Troya.

En este orden de ideas podemos aludir a la labor fundacional de los esclavos
cimarrones a través de los cumbes, muchos de ellos se convirtieron en pueblos estables que

vivian principalmente de la agricultura, y lo observamos actualmente por ejemplo, en

14! Cfi. Miguel Acosta Saignes. Las ideas de los esclavos.... p. 25.
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algunos pueblos de la costa del estado Mrandé ‘como: Birongo'* y Cumbe, que data de
mas de 200 afios cerca de Rio Chico, o del estado Aragua como Cata, Chuao y Cepe. Como
lo refiere Ramos Guédez, los africanos y sus descendientes cumplieron una labor
importante en la fundacion de pueblos, no sélo a través de las capellanias de negros, sino
por medio de los cumbes y en algunos casos incluyendo a los indigenas, a pesar de las
abundantes prohibiciones de los reyes para evitar las uniones entre ambos grupos, por
considerar que juntos podian constituir grandes rebeliones en detrimento del sistema
colonial. '

Segun Acosta en el siglo XVI, muchos cumbes de América habian logrado una
estabilidad que condujo a que se les concediera la libertad mediante Reales Cédulas, a
cambio del pago de tributos tal como lo hacian los indigenas, también debian pasar a ser
vasallos del Rey, lo que significaba una neoesclavitud porque tenian que seguir prestando
sus servicios y a su vez pagando.-No en vano, Acosta expresa que el imperio espafiol se
sostuvo en América de la mano de obra esclava y el tributo.**

Otro grupo de cimarrones se sublevaban para exigir la libertad en forma colectiva e
incluso con la finalidad de tomar el poder. Dentro de las primeras rebeliones y
conspiraciones, tenemos por ejemplo, la de 1525 en Margarita y las costas de Cumana. En
1553, la insurreccion del negro Miguel, quien huyé de las minas de Buria y ataco a

Barquisimeto junto a africanos e indigenas. En 1660 segiin Pollak, hubo otra insurreccion

en Margarita dirigida por una mujer a quien nombraban bruja africana.

1“2 Este vocablo es de origen Bantii y significa brujo.
'3 Miguel Acosta Saignes. “Un siglo de libertad. La condicién de los esclavos™. E/ Nacional. Caracas, 25 de
marzo de 1954, p. 4.
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En 1732 Andrés Lopez del Rosario,- ‘c':onocido como Andresote, comanda un
levantamiento en los valles de Yaracuy bajo alianzas con los holandeses de Curazao, con
fines politicos y econémicos en contra del monopolio de la Compaiiia Guipuzcona.

En 1771 la lucha se extiende a Barlovento con una rebelion encabezada por
Guillermo Rivas, Francisco Mina, Juana Francisca, Maria Valentina, Marta Sojo y
Manuela Algarin,** quienes fundaron el Cumbe de Ocoyta cerca de Panaquire.

El 10 de mayo de 1795 se levanté José Leonardo Chirinos en Macanillas estado
Falcon, exigiendo la abolicion de la esclavitud y el cese de tributos e impuestos de los
agricultores, pero un afio mas tarde fue capturado y descuartizado en Caracas.'*’

En tal sentido, considerando tales antecedentes de lucha y resistencia anticolonial, la
Asamblea Nacional, en reconocimiento a José Leonardo Chirinos como gran precursor de
nuestra independencia, establece ‘en el afio 2005, el 10 de mayo como dia de la Afro-
venezolanidad. -

Es importante destacar que estas rebeliones fracasaron porque los grupos fueron
vencidos en crueles contiendas, donde murieron cientos de personas. Acosta Saignes
manifiesta que bajo las condiciones de la colonia en el siglo XVIII, era dificil el triunfo de
los levantamientos, lo que no significa que hubo aceptacion por parte de los esclavos de su
estatus social, de alli que durante el proceso de independencia se incorporaron a los

combates dirigidos por los criollos en busca de libertad. Para entonces, muchos esclavos

144 Es importante reconocer la participacion de las mujeres cimarronas, no sélo en Venezuela sino en toda
América, actuando activamente en los movimientos de insurreccién y en la fundacién de cumbes a favor de la
recuperacion de la voluntad de manera tenaz, con espiritu libertario. Asi encontramos por cjemplo, la
presencia de mujeres cimarronas en los Valles de Barlovento a finales del siglo XVIII, como son los casos de
Maria de la Concepcién y Maria Soledad en €l Cumbe de Taguaza, Maria Ana, Maria Rosa y Mariana en
Caucagua, Alexandra en El Guapo y Severina en Capaya.

%> Hemos visto las diferentes opciones para escapar del régimen esclavista, pero también hubo esclavos que
tomaban la via del suicidio como el escape inmediato ante tantas vejaciones.
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fueron liberados por los patriotas y realistas, péfa que se incorporasen a sus filas. Segtin
Acosta fue un acto netamente politico, ligado al pensamiento del momento, para demostrar
“Justicia”.

Aqui es preciso seiialar los esfuerzos de Bolivar en 1816 mediante el Decreto de
Carapano y luego en Ocumare de la Costa, para solicitar la libertad de los esclavos y su
participacién en la lucha por la independencié, mas tarde en 1819 en el Congreso de
Angostura y en 1821 ante el Congreso de Ciicuta, donde decret6 la Ley de Manumision que
consistia en dar libertad a los hijos de los esclavos que nacieran a partir de esa fecha, pero
los duefios debian velar por su educacion, vestido y alimentos hasta los 18 afios y luego
quedarian libres, mientas tanto trabajaban para los amos.

Esta ley fue modificada con la Ley de Manumisién de 1830 promulgada por la
Constituyente de Valencia en ¢l primer gobierno de José Antonio Paez, la cual constituyd
una prolongacion del régimen esclavista, porque no resolvia la situacion de los esclavos,
sino que respondia a los intereses de los latifundistas y comerciantes a quienes les convenia
la continuidad de este régimen, en funcién del crecimiento econémico a costa de la
explotacion de estos grupos sometidos, en virtud de que la edad para ser libres se
aumentaba de los 18 a los 21 afios. Por lo tanto, no hubo una politica abolicionista por parte
del gobierno de Paez.

No obstante, Acosta sefiala que el general Paez propuso leyes de abolicién en
diferentes oportunidades, pero fueron rechazadas por los grandes propietarios, por lo cual
considera que tuvo una vision clara sobre el problema de la esclavitud al exponer que las

condiciones econdmicas a partir de 1830 no estaban dadas para que tuviese continuidad.'*

18 Ch- “El proceso de la abolicion”. EI Nacional. Caracas, 8 de abril de 1954, p. 4.
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Sin embargo, en 1840 durante su éeéundo mandato, establece otra ley de
manumision prolongando la libertad de los manumisos de los 21 a los 25 afios, lo que
refleja los intereses esclavistas del general Paez, debido a su beneficio directo con este
sistema socio-econémico por ser duefio de esclavos trabajadores de haciendas como la
Trinidad y el hato San Pablo, y mas ain en 1861 en su gobierno dictatorial solicité:

....en forma punitiva el cobro de los irhpuestos a los herederos de las

personas fallecidas que hubiesen tenido bienes, con el objeto de

incrementar los ingresos al Tesoro Publico y poder cancelar a los

antiguos propietarios de esclavos la indemnizacién ofrecida por la Ley de *
1854; todo ello con la consciencia de que él mismo era acreedor de la

deuda de abolicion, tal como lo destacé en su testamento.'”’

Si bien es cierto que la situacion posterior al proceso de independencia, conllevé a
que el sistema de esclavitud/se debilitara; en vista de que en un ambiente de post guerra,
con multiples’ problemas ya no era rentable-invertir en-los esclavos, e inclus6 donde la
mano de obra libre resultaba mé; barata, muchos personeros del gobierno insistian en el
régimen esclavista por via de la manumision impidiendo una abolicion completa, como lo
exigia Bolivar.

Debido a estos y otros problemas econémicos, se concede la libertad a los esclavos
mediante Decreto de 24 de marzo de 1854 en el gobierno de José Gregorio Monagas, pues
a los terratenientes no les convenia tener mano de obra que les generara gastos. Los
esclavos pasaron a ser campesinos sin tierras ni recursos, muchos de ellos se quedaban al

servicio de sus amos como peones, por ello tuvieron una participacion activa en la Guerra

Federal a partir de 1859 como soldados, con esperanzas de que las luchas sociales

'“7 Jos¢ Marcial Ramos Guédez. “José Antonio Paez: Esclavitud y abolicién en Venezuela, 1830-1854”. En:
Hernin Lucena Molero y Julio César Tallaferro. 1854-2004: 150 afios de la abolicion de la esclavitud en
Venezuela ;Presente y pasado de una misma realidad? (Compiladores). Mérida (Venezuela), Universidad de
Los Andes, 2008, p. 52.
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contribuyeran en el logro de sus derechos y réﬁ'lindicaciones socio-econdmicas, como la
posesion de tierras.

Por otro lado, también es importante referimos a las presiones ejercidas por
Inglaterra sobre el gobierno de Monagas haciendo que su decisién tomada en tomo a la
abolicion de la esclavitud, fuese de caracter politico y econémico mas que un hecho
fundamentado en una conciencia social y hﬁmanitaria, en virtud de que la doctrina
abolicionista inglesa obedeci6 a intereses capitalistas surgidos a raiz de la Revolucién
Industrial del siglo XVIII, generando nuevos métodos de produccién basados en la
movilidad de la fuerza de trabajo, lo que impulsé a los industriales britanicos para que se
hicieran abolicionistas y los esclavos pasaran a ser fuerza de trabajo libre, permitiendo un
aumento significativo en la productividad y por ende en las ganancias. Aunado a ello, los
traficantes y duefios de esclavos se hacian acreedores de cuantiosas indemnizaciones, una
vez abolida la esclavitud. )

Esta situacion de transformar la mano de obra esclava en mano de obra libre
asalariada, representa un proceso de neoesclavitud, que tiene su marco estructural en la
explotacion del obrero, siendo parte del denominado proletariado que enriquece al duefio de
los medios de produccién a costa de la limitacion de los derechos como trabajadores, dando
continuidad al creciente desarrollo desigual.

En este orden de ideas relacionadas es pertinente hacer referencia a un elemento
surgido a mediados del siglo XVI, como fue la manumisién que concedia la libertad a los
esclavos, pero solo en circunstancias particulares como ocurrié con Juan de Villegas, quien
concedia la libertad a través de sus testamentos a algunos de sus esclavos como premio a
sus grandes esfuerzos, pero quedando como servidumbre en algunos casos, también por

hechos sobresalientes a favor de los duefios o por libertad otorgada a los mulatos de padres
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blancos, igualmente por el pago a sus amos il;sta de 20 marcos de oro, por medio de
autorizacion de la corona como peculio, que también se genero en el siglo XVII, pagando
300 pesos de manera fragmentada a sus amos y en el XVIII aiin siguié vigente.!*® Para
entonces los esclavos se habian adiestrado en labores artesanales fabricando productos
vendibles para pagar su libertad, una vez que la obtenian bajo cualquiera de las condiciones
mencionadas, eran denominados negros horros. |

Acosta analiza la aparicion de la mano de obra libre en el siglo XVIII, constituida
por pardos y libertos, lo que represent6 el régimen de servidumbre que sustituiria al
esclavista, lo cual le daba otra caracterizaciéon a la estructura econémica y social de
Venezuela a través del trabajo servil. Acosta en concordancia con Brito Figueroa en su obra
La estructura econémica de Venezuela colonial y Carlos Irazabal en Venezuela esclava y
Jeudal, | considera éste tipo de trabajos como relaciones de produccion feudal, donde los
libertos comienzan a trabajar por jornal con el que muchas veces pagaban el arrendamiento
de tierras, quedando sujetos a los duefios. Los pardos establecieron posadas, rancherias,
pulperias y barberias, por ello fueron una clase en transicién, sobre todo a finales del siglo
XVIIL con la aplicacion de la Real Cédula de 1795 llamada Gracias al Sacar, que
estimulaba las aspiraciones de evolucion social de los pardos, mediante el pago de
aranceles determinados, con lo cual llegaron a tener los mismos privilegios que los blancos
adinerados.

De este modo, Acosta al caracterizar la estructura socio-econdmica de Venezuela
colonial y de otros paises hispanoamericanos, plantea que no se puede representar con
generalizaciones debido a las diferentes etapas suscitadas, con ello niega las posiciones de

Sergio Bagu, quien considera que la estructura colonial en América fue capitalista al

8 Cp Vida de los esclavos negros...
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incorporarse el sistema comercial, en contraste,-Acosta expresa que en Venezuela el origen
de la colonia lo caracteriz6 la produccion de la encomienda, que por ser de caracter cerrado
tio produjo relaciones comerciales con el exterior y la considera de tipo feudal, porque los
indigenas entregaban productos y trabajo personal, luego al cesar la encomienda, se
proyecta ain mas el sistema esclavista hasta el siglo XIX permaneciendo el desarrolio
desigual.

Para Acosta el sélo hecho de la distribucion de los productos, no constituye un
fenémeno econémico-social, también se deben tomar en cuenta las formas de produccion, y
alrededor de 1800, como ya se sefiald, al surgir el régimen de renta tributo y renta trabajo
dentro del mismo sistema esclavista, surgian los componentes de tipo feudal, porque
quienes pagaban estos tributos actuaban como siervos, lo que Brito Figueroa denomin6
capital usuario, ' atnado al régimen de servidumbre.

De tal manera que el desacuerdo en considerar la sociedad colonial como capitalista,
radica principalmente en que el régimen de produccién esclavista de la colonia estd
estructurado por esclavos y poseedores de esclavos; mientras que la sociedad capitalista la
estructuran los burgueses y proletarios, de alli la relacion entre: el modo de produccion, las
relaciones de produccion y la distribucién de lo que se produce.

Esta posicion la va a expresar Acosta en su primer libro intitulado Latifundio, para
analizar la situacion de los campesinos y su imposibilidad en la tenencia de la tierra en
pleno siglo XX, porque el problema de la hegemonia por parte de los terratenientes
continuaba, ademas, sigue convencido en los referentes del enfeudamiento que aun

oprimian las masas trabajadoras.

1% Cf. Federico Brito Figueroa. La estructura econémica de Venezuela colonial, (Prélogo de Domingo Maza
Zavala). Caracas, Universidad Central de Venezuela, 1963.
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Por otra parte, si analizamos la vinaﬂéc;ién de los grupos afro en los procesos
historicos venezolanos, cabe considerar algunas posturas quizd contradictorias, presentadas
por la autora Pollak, al plantear: 1) En Venezuela a pesar de conservarse diversos
elementos de la cultura africana, es posible hablar del fenémeno de la desafricanizacién en
virtud de que no se importaron tantos esclavos como en otras areas afro-americanas, 2)
Muchos de esos rasgos africanos desaparecierbn conjuntamente con la esclavitud en la
segunda mitad del siglo XIX y 3) La incorporacion del negro en la sociedad se hizo de
manera pacifica. '

Si relacionamos estos planteamientos con lo visto hasta ahora y algunos elementos
que presentaremos posteriormente, podemos dilucidar que durante los siglos coloniales se
importaron grandes cantidades de esclavos africanos y de ninguna manera la incorporaci6n
de éstos, fue pacifica, como tampoco lo file en la sociedad postcolonial, victimas de la
discriminacion social con todas sus implicaciones. También podemos decir que todavia se
conservan en nuestro pais muchos de sus rasgos, no solo en comunidades afrodescendientes
sino en otras comunidades campesinas y urbanas como veremos a continuacion. A pesar de
los procesos de globalizacion depredadora, en detrimento de las identidades culturales, que
pretende homogeneizar al mundo sin respetar las caracteristicas locales y regionales, como
lo sefiala Esteban Emilio Monsonyi,">! atn permanece en muchas conciencias de los
venezolanos estas particularidades de nuestra historia.

A partir de la década de 1940, Acosta comienza a analizar a Venezuela bajo una

perspectiva de formacion cultural miltiple desde una vision histérica y antropolégica, que

1% Cfr. Angelina Pollak- Eltz. Vestigios africanos en la cultura del pueblo venezolano. Caracas, Universidad
Catélica Andrés Bello. Instituto de Investigaciones Histéricas, 2daed. 1972,

'*! Cfi- Esteban Emilio Monsonyi. “La sociodiversidad: condicién ineludible para el desarrollo sustentable™.
En: Afroindianidad. Desarrollo sustentable... pp. 26-27.
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incluye a los esclavos africanos y sus descendiehtes como parte de esa fusion social que
constituye Venezuela, bajo un enfoque antidiscriminatorio. Asi lo hemos observado en: Un
mito racista: el indio, el blanco, el negro, en 1948 y en Tierra de los tambores Barlovento
en 1952 y en otras de sus obras, de donde parte un llamado histérico a ampliar las
investigaciones sobre los esclavos y las comunidades afrodescendientes actuales, que
claman por su reconstruccién histérica y pof consiguiente, el reconocimiento de sus
derechos como ciudadanos venezolanos.

Los estudios culturales comparativos en: Curiepe, Tacarigua de Mamporal, Capaya,
Aramina, Delirio, El Clavo, Panaquire, Higuerote, Ctipira, Rio Chico, San José, entre otras
comunidades pertenecientes a Barlovento y otras regiones afrodescendientes del Centro y
Occidente del pais, como las del sur del lago de Maracaibo, le permitieron identificar
fasgos africanos, comunes en sus modos de vida y practicados por los esclavos en la época
colonial, entre ellos: algunas formas de trabajo colectivo, la alimentacion, vocabularios,
leyendas, peinados, toques de tambor'** redondo y largo, las curbetas y otros instrumentos
musicales, las danzas, los cantos como expresiones espirituales, mitolégicas y simbélicas
enmarcadas en un sentir religioso para estrechar vinculos con la naturaleza, manifestados
en medio de la explotacion por parte de los colonizadores europeos, quienes prohibian estas
expresiones, estableciendo reglamentos en su contra y propinando castigos a quienes los
incumplieran.

A pesar de ello, los esclavos africanos y sus descendientes defendieron su misica y

sus cantos, lo que condujo a la conformacion de un sincretismo religioso, pues los

'*2 Si bien, el tambor es considerado un rasgo de procedencia del Africa negra, también tiene sus origenes en
Egipto a.C. de alli pasa a Europa y otras latitudes. Segin Fernando Ortiz, la significacion del tambor en la
Itamada Africa negra, ha sido de caricter autoritario o regio y lo llevan consigo los jefes de las tribus por
poseer una potencia sobrenatural. Aunado a la musica estan los bailes y cantos que constituyen, segin Ortiz,
una representacion de la socialidad, porque une a los pueblos integrando el arte, la religién y la magia como
parte de la vida comunitaria.
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espafioles, al no poder suprimir sus cultos de fﬁénera directa, permitieron la conjugacion
entre devociones catolicas en honor a los santos reflejadas en las fiestas de San Juan, San
Pedro y San Benito, con bailes, cantos y toques de tambor de diversa procedencia africana
introducidos por los mismos esclavos, por ejemplo, en torno a los posibles origenes de la
practica del tambor, Jesis Garcia en algunos de sus estudios sefiala que la técnica de la
ejecucion del tambor largo en Bobures, la del cumaco en Cata y la curbata en el Distrito
Federal, hoy Distrito Capital, son parecidas a las ejecuciones de los tambores de algunas
etnias de la Republica Popular del Congo; y segiin la musicologa Isabel Arets, en sus
analisis sostiene que el tambor Mina de Barlovento, debido a sus similitudes, puede tener
un posible origen en Dahomey, actual Repuiblica Popular de Benin en Africa Occidental.

En este contexto podemos observar que se mantiene de manera implicita, el
elemento de la resistencia, que marca el inicio de otra forma de religiosidad dentro de la
cultura heterogénea del venezolano y latinoamericano, que comprueba una vez mas la
conciencia cultural de los esclavos africanos y sus descendientes, lo que condujo a que no
se adaptaran por completo a la imposicién del europeo, sino que se impuso el arraigo
cultural intrinseco como seres humanos.

Por ello, segiin Acosta es importante aclarar que la connotacién de santo, no
representd para los esclavos una devocion concreta hacia el santo en particular, porque:
....Nunca los esclavos rezaron a S. Juan como tal S. Juan. El fue, para los negros,
simbiosis de antiguas deidades tremendas y encarnacion esperanzada de los propios
anhelos... '

Lo que nos conduce a reflexionar que la imagen de los santos fue un medio para

prolongar su cosmovision ancestral desde Africa, mediante deidades que satisfacian sus

153 Miguel Acosta Saignes. Vida de los esclavos negros... p. 205.
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necesidades: descanso, resistencia, agua, sol y éﬁmentos por medio de la agricultura y con
el tiempo en las comunidades afrodescendientes actuales, han guardado una postura
filosofica hacia la comprension del sentir de los esclavos africanos, sobre todo por los
toques de tambor y los bailes, pero manteniendo el sentimiento catélico aunado a la figura
de la iglesia.

Ahora bien, queda claro que el sentir cafélico expresado en las festividades de los
santos por los descendientes de africanos en Venezuela, son imposiciones religiosas de la
corona espafiola en la época colonial. Aqui es preciso hacer referencia a las cofradias
coloniales como instituciones de carécter religioso, establecidas a partir del siglo XVI por
los espafioles en diferentes regiones venezolanas y latinoamericanas a fin de agrupar a los

3% tanto esclavos como libres, e incluso pardos y de otras

africanos y descendientes
condiciones sociales, para instruirlos en la religion catolica bajo el poder eclesiastico y
politico. -

Como en algunos casos agrupaban a los esclavos de acuerdo a su procedencia y
cultura, surgieron manifestaciones sobre sus dioses africanos, lo que influy6, como ya lo
hemos aludido, en la combinacién con los santos y también generé los cultos que hoy
conocemos como religiones afro-americanas, entre ellas: el Candomblé en Brasil, el vudu
en Haiti y la santeria'*® en Cuba, todos con influencia de Ia religion yoruba. Hoy en dia los

dioses africanos denominados por ellos orichas, estan reinterpretados en el santorio catélico

de la siguiente manera: (Ver Tabla 3.1).

'* También eran agrupados en lugares denominados cabildos y capellanias de negros.

'** Segiin algunas investigaciones realizadas por Jesiis Garcia y Dibgenes Diaz, la presencia de esta religion
en Venezuela no corresponde a la época colonial, sino a 1a segunda mitad del siglo XX cuando inmigraron en
1959 un grupo de cubanos en desacuerdo con la llamada revolucién cubana, practicantes de la santeria y
creyentes en Olofi, dios supremo y centro del universo que dirige a los demas santos.
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ORICHA REPRESENTACION SANTO
Elegua Mensajero de los dioses, guardian de las puertas | Santo Nifio de Atoche
y los caminos
Ogun Dios de la guerra y duefio del hierro y los | San Pedro
metales
Ochosi Dios de la caza y 1a justicia San Norberto
Orula Dios de sabiduria y adivinacién San Francisco de Asis
Obatala Fuerza creadora, paz y pureza Virgen de las Mercedes
Chango Dios del trueno, del fuego y la virilidad Santa Barbara
Ochun Diosa del amor, duefia de los rios Virgen de la Caridad
) del Cobre
Yemaya Diosa del mar, 1a primera del universo Virgen de Regla
Oya Diosa de la centella y la tormenta Virgen de la Candelaria

Tabla 3.1 Representacion de los dioses africanos con los santos catélicos
Fuente: datos tomados de: Los dioses siempre bailarcn, Didgenes Diaz, 1988.

A su vez, Acosta Saignes plantea que las cofradias eran una forma de controlar a los
esclavos para evitar las insurrecciones, y al contrario de lo que representaban, a los
espafioles no les convenia la conversion del esclavo en cuanto a la igualdad social, de alli el
establecimiento de castas inferiores y superiores, por cuanto el-dia libre no era de fiesta o
precepto, como lo querian hacer ver, era de descanso para el buen desarrollo de las faenas
posteriores.

Pese a las retenciones de los esclavos, las cofradias no fueron un impedimento para
que los esclavos se escaparan y segiin Michaelle Ascencio, a la luz de la actualidad asevera
que paraddjicamente las cofradias ayudaron a mantener algunos rasgos de la religiosidad
africana, que hoy constituyen parte de nuestro folklore, como lo refiere Acosta:

Las cofradias realizaron funciones sincreticas, (sic) al fundir las
ceremonias que los africanos celebraban en sus lejanas tierras, en honor a
sus idolos, con los rituales catdlicos. Como se ve, poco a poco fueron
cortandose los lazos ceremoniales. Algunos todavia pudieron vivir y se

conservan en el folklore de hoy, retirados en los campos venezolanos.'*

' Miguel Acosta Saignes. “Las cofradias coloniales y el folklore”. Cultura Universitaria. Caracas, no. 47,
enero-febrero de 1955, p. 97.
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No obstante, para 1985 todavia la wﬁéépcién de folklore no era entendida por
muchos venezolanos como una expresion cultural, en donde se puede enmarcar el aspecto
religioso, sino mas bien un sentir materialista, tal como lo sefialan en ese mismo afio
Manuel Sanoja, capataz de los Diablos Danzantes de Yare y Félix Mijares, presidente de
los Diablos Danzantes de Turiamo, al concebir esta tradicion incluyendo el Corpus, como
una devocion producto de creencias ancestrales-con sentido religioso y por ende sagrado,
representado por el pago de promesas por las invocaciones a lo divino en la vida cotidiana,
contrario a lo que ellos consideraban folklore. !>’ '

En este nivel de abordaje es importante retomar algunos aspectos relacionados con
las festividades de los santos, subdivididas por los espafioles de acuerdo a los solsticios: las
del solsticio de verano son las del Centro e incluso en el Oriente del pais en honor a San
Juan Bautista'y su “Noche Buéna”, celebrada el 24 de junio_en los estados Miranda,
Anzoategui y Yaracuy y una sémana después: San Juan Congo como suele suceder en
Curiepe, en homenaje a los antiguos esclavos trasladados desde el Congo durante la trata.

De igual modo la fiesta de San Pablo y San Pedro el 29 del mismo mes en Guatire,
como gratitud por los milagros realizados a los esclavos en la colonia en el marco de la
leyenda de la esclava Maria Ignacia, quien pidi6 a San Pedro que le sanara su hija enferma
y al hacerle el milagro, ella cant6 y bail6 frente al santo.!*®

Para Acosta, estas deidades no eran aisladas unas de otras, sino que fueron
integradas ente si, por ejemplo, la creencia en que San Juan quiere participar en las
celebraciones de San Pedro y San Pablo el 29 de junio y el rechazo por parte de los

esclavos con la frase: -Que va, San Juan ya tu santo pasd, produce una tristeza en el santo,

'" Cff. Manuel Sanoja y Félix Mijares. En: Griselle Arellano. “Los diablos danzantes de Venezuela”. Ultimas
Noticias- Suplemento Cultural. Caracas, 19 de junio de 1988, p. 16.
%% Cf. Miguel Acosta Saignes. Vida de los esclavos negros... p. 207.
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cuyas lagrimas simbolizan la lluvia, tiene una ddi)le significacion para nuestro autor: 1) El
sincretismo con algin dios africano de la lluvia como creencia ancestral y 2) la fe en
pronunciar la frase en solicitud de la lluvia para las buenas cosechas. Ante ello, el culto a
San Juan es una expresion de dolor y angustia del agricultor, pero es ademas una muestra
de solidaridad entre los esclavos y sus descendientes, que si bien ponen sus esperanzas en el
santo, también en su propio trabajo como sucéde en la region Central; y segin Espiritu
Angulo, en la region Andina que también se celebra en algunos lugares, el culto es sélo en
sefial de gratitud por la agricultura y para mejorar los cultivos. '

Las del solsticio de invierno se realizan en el Occidente del pais en honor a San
Benito o baile de los Chimbangueles, que designan toques de tambor distintos, en los
estados: Zulia, Mérida, Tachira y Trujillo del 26 al 30 de diciembre o los primeros dias de
enero, como sucede en Bobures al Sur del Lago de Maracaibo incluso en comunidades que
no son afrodescendientes,'> como Betijoque en el estado Trujillo o Pueblo Llano en el
estado Mérida, por ello en cada pueblo cumple funciones diferentes y tiene sus
particularidades propias en cuanto al mito del origen del santo'®® y el desarrollo de la fiesta.
Pero no distan en cuanto a lo que representa la deidad como acto religioso, considerandolo
como un santo milagroso a quien se le venera con cantos, coplas, musica de tambor, bailes
y procesiones en las calles donde sus devotos pagan promesas por los milagros concedidos.

En las fiestas de los santos ain se conserva el sincretismo de origen, sobre todo en

las zonas rurales del pais, no obstante, ya para la €poca en que Acosta realizd sus

' El culto a San Benito es también practicado por afrodescendientes en otros paises sudamericanos.

1% En Bobures por ejemplo, consideran que el color del santo alude a la persecucién de las mujeres, por ser
Benito un hombre blanco de ojos azules, y como su interés no eran las mujeres sino Ia devocién a dios, le
pidi6 que Ie diera “un horrible color” para que lo dejaran tranquilo. Por ello las mujeres no participan en el
llamado gobierno del santo ni deben tocar los instrumentos, sélo pueden bailar, ocuparse de la elaboracion de
la comida y atender a los visitantes, como también sucede en otros lugares; mientras que en Tryjillo las
mujeres son incluidas en toda Ia festividad. Cf. Michaelle Ascencio. Entre Santa Barbara... pp.125-126.
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investigaciones, alega que algunas personas las habian convertido en ferias donde la
exhibicion del comercio y de otras musicas que no eran las de tambores, mercantilizaban la
celebracion, como observo en 1954 en Curiepe. Tendencia que se ha extendido hasta la
actualidad con diversas transformaciones, entendidas por Acosta en aquella época como un
desvalor hacia una festividad que se habia cultivado por siglos, a pesar de que a mediados
del siglo XVIII, la corona espaiiola prohibié los bailes y toques de tambor de los esclavos y
negros libres y en 1795 en muchas ciudades debian solicitarse rigurosos permisos para
ejecutarlos.

Acosta fue muy consecuente en las revisiones documentales y los trabajos de campo
para poder dilucidar sobre estos aspectos etnohistéricos a partir de la época colonial,
enmarcados en la movilidad de la poblacién y por ende de la cultura, debido a diversos
procesos como el cimarronaje y €l mestizaje, por lo cual en sus investigaciones se plantea
problemas como la presencia de'elementos africanos entre los grupos indigenas, como el
tambor usado por diversas etnias en rituales por la agricultura a través de los bailes, tal es el
caso de la Guajira venezolana, donde Acosta analizé el baile de la Chicha, ejecutado en
parejas con la musica de tambores, cuyo fin es el vencimiento del hombre por parte de la
mujer, este baile también es practicado en Curiepe en la Fiesta de San Juan.

Las similitudes conllevaron al autor a discernir en torno a las relaciones entre los
dos grupos étnicos, pues algunas investigaciones arqueologicas y documentales realizadas
en 1954, como revisiones de cartas, reales cédulas y relatos de gobernadores, revelaron que
en la segunda mitad del siglo XVI, los esclavos africanos penetraron la Guajira como
cimarrones. Muchos de los esclavos fugitivos del Rio de la Hacha, construyeron en estos
territorios un poblado llamado por los espafioles Nueva Troya donde fundaron sembradios,

pero en 1581 los grupos que alli habitaban fueron vencidos por Francisco Caceres.
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Acosta asevera que las relaciones con lbé indigenas en el transcurso de esos afios
fueron objeto de transculturacion que pudo haber dejado diversos rasgos culturales
africanos, entre ellos el baile de la Chicha que también puede ser un sincretismo entre los
bailes de tambor africanos y la chicha indigena, aspectos que deben ser estudiados como
parte del dinamismo histérico, aunado a posteriores relaciones en el siglo XVIIIL, referidas a
la compra de esclavos por parte de comercianfes guajiros, para la mano de obra en la
extraccion de perlas y otras labores. !

Otra de sus hipétesis sustentadas en la visién geohistérica fue la practica de la
ganaderia por parte de los guajiros a causa de la interaccién con los esclavos de Nueva
Troya, quienes pudieron haberle ensefiado estas labores. También sefiala que los guajiros de
piel oscura pueden ser producto de estos cruces. Ramén y Rivera en este orden de ideas
expresa que el traje femenino de los guajiros puede tener su origen en el bubii* africano.

Dentro de los elementos sincréticos estudiados por el autor también se encuentra el
carangano, un instrumento musical identificado por Acosta entre los indigenas Penare y los
afrodescendientes de Curiepe, que lo conllevan a seguir planteando diversas hipotesis en
torno a las relaciones entre estos grupos. Similares investigaciones son realizadas por Juan
Liscano, Manuel Adalid y Riley quienes manifiestan que el carangano produce un sonido
similar al arpa y es usado en estas comunidades.

Como podemos observar, Acosta indagé mas alla del aspecto religioso y folklérico,

analiza de manera amplia los aportes de los esclavos africanos y sus descendientes bajo un

'! Cff. Miguel Acosta Saignes. “Sobre la posible existencia de elementos culturales africanos en Ia Guajira”.
Archivos Venezolanos de Folklore. Caracas, no. 7, 1961-1962, pp. 279-280.

' Vestido tradicional africano, confeccionado a base de anchas telas de colores, con adornos que aluden
diferentes motivos, principalmente en los paises del oeste, tales como: Benin, Mauritania y Guinea.
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enfoque holistico que integra los aspectos militares, socio-econdmicos y por consiguiente
culturales mediante posturas objetivas para su reconocimiento.

...Los descendientes de africanos han realizado aportes fundamentales a
la economia, con su fuerza de trabajo; al folklore, en diversos aspectos
con sus tradiciones; a la guerra de liberacion de 1810 a 1830; al proceso
de consolidacion de las nacionalidades politicas, durante todo el siglo
pasado; al desarrollo de la industria en la segunda parte del siglo actual.
Ellos han sido venezolanos con los caracteres generales de los sectores
rurales, principalmente, y con los de los trabajadores urbanos desde hace

treinta afios.'®

Tomando en consideracion estos aspectos presentados por Acosta, evidenciamos en
primera instancia su tesis sobre el nivel de desarrollo en los esclavos africanos y sus
descendientes, que nos sefiala, no solo sus capacidades fisicas como fuerza de trabajo, sino
sus aptitudes creadoras ante la voluntad ‘de preservar sus identidades culturales y sus
visiones frente a la vida en medio‘de la sociedad que les tocé enfrentar en un marco de
coexistencia, pues si bien, cumplieron con sus responsabilidades como esclavos, se
mantuvo en ellos la idea de resistencia para la busqueda de la libertad ante el encuentro con
una identidad personal hacia el ser de lo qﬁe significan las luchas sociales, movidas por la
solidaridad humana, que segiin Acosta, era un aspecto permanente de reconstruccion ética
por sus antepasados y para el logro de un futuro sin represion ni coercién, ideario expresado
de manera contundente por los cimarrones y en las diferentes insurrecciones.

Acosta manifiesta que los colonizadores espafioles tenian conciencia de estas
potencialidades de los esclavos, pero no les convenia ponerlas en evidencia, en virtud de

mantener el “nivel de superioridad” con el que se caracterizaban en la sociedad colonial,

19> Miguel Acosta Saignes. “Los descendientes de africanos y la formacién de la nacionalidad en Venezuela”.
Anuario del Instituto de Antropologia e Historia. Universidad Central de Venezuela, Facultad de
Humanidades y Educacion. Caracas, tomo ITI, 1966, p. 42.
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mostrando a los esclavos como simples objetéé‘de produccioén, no como seres pensantes
con tenacidad y valor para organizarse, como sucedio por ejemplo, con las huidas de las
haciendas, incluso desde el inicio del proceso colonial, fundando grandes poblados que
llegaron a estar muy consolidados mediante diversas tacticas de cimarronaje como la
alianza entre los esclavos y con los enemigos de sus enemigos.

Dentro de esta tesis, Acosta sefiala que l# situacion real de los seres humanos genera
ideas, sentimientos, concepciones y actitudes, elementos que fueron madurando los
esclavos en las diferentes épocas para enfrentar a sus opresores, quienes con tratos
inhumanos se imponian para hacerlos producir a la fuerza. Ante este aspecto, Acosta
cuestiona algunos planteamientos de historiadores que condenan la violencia usada por los
esclavos. Nuestro autor manifiesta que como seres humanos no podian aceptar la constante
crueldad o se resignaran al desprecio, discriminacion y explotacion en el-trabajo, sin
responder con violencia. -

Estas circunstancias son analizadas por Acosta para plantear su tesis sobre la
construccion de la identidad nacional, pues incluye la cultura de los esclavos y sus
descendientes como parte de nuestra nacionalidad, aunado a sus deseos de incorporarse en
un pais que se estaba construyendo mediante el esfuerzo de todos, pero aspirando nuevas
condiciones de vida para dejar de conformar el uiltimo peldafio de la escala social. Por lo
tanto, segun el autor, ellos asumen un compromiso politico con la independencia de
Venezuela, ante la inconformidad con las presiones ejercidas por sus duefios y la limitacién
de sus derechos y de otros grupos sociales, viendo en el proceso independentista una via
para lograr la libertad. Asi observamos la participacién de los esclavos en los movimientos
de independencia, como es el caso de la Batalla de Carabobo, en donde lucho Pedro

Camejo conocido como Negro Primero. No obstante, a pesar de tantas luchas, Acosta nos
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muestra como el proceso de independencia t:af;lpoco significo un avance para que los
esclavos lograran una verdadera libertad, pues las manumisiones siempre estuvieron
supeditadas a las peticiones e intereses de los terratenientes y duefios de esclavos.

En este orden de ideas, podemos hacer referencia a la tesis abolicionista del doctor
Acosta, quien considera que solo fue un paso del régimen de la esclavitud al feudal, al
analizar la situacién de los antiguos esclavos cjue se convirtieron en masas trabajadoras
asalariadas, pero igualmente explotados, pasando a ser campesinos sin tierras ni recursos,
realidad que no previeron dentro de las disposiciones para la abolicién de la esclavitud,
pues el problema de la preeminencia de los terratenientes y hacendados, se acrecentaba
incluso en el siglo XX.

Hemos tratado de plantear un acercamiento no sélo al tema, sino al pensamiento
afro-venezolano de Miguel Acosta Saignes, que nos ha permitido ver cémo se ha
entretejido nuestra cultura e identidad nacional, pero en medio de una atomizacion que
marco el inicio en la época colonial para la discriminacién étnica, y se ha prolongado a
pesar de las grandes luchas realizadas por los mismos esclavos y los descendientes actuales

en pro de las transformaciones sociales.
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CAPITULO 4

ESTUDIOS INDIGENAS VENEZOLANOS
DE MIGUEL ACOSTA SAIGNES

El presente capitulo se centra en el analisis de las etnias venezolanas, tomando en
consideracion los criterios investigacionales a través del llamado  indigenismo,
estableciendo un contraste con Miguel Acosta Saignes a fin de contribuir con los estudios
indigenas y en la valoracién de un pensamiento que aiin sigue vigente.

4.- Criterios teéricos, metodolégicos e investigacionales del indigenismo

en Venezuela y Latinoamérica

Nos proponemos enumerar ciertos referentes investigacionales, asi como también
algunas politicas de Estado de los gobiernos en el contexto venezolano y latinoamericano,
en torno a las poblaciones indigenas.

A partir de los procesos de conquista y colonizacion europea a finales del siglo XV,
los indigenas venezolanos, latino;.men'canos y caribefios sufrieron una hecatombe social
que trajo como secuela la desarticulacién de estas sociedades, originada por las acciones
violentas por parte del sistema colonialista que emprendié la dominacién politica,
economica y por ende cultural, irrespetando estas civilizaciones milenarias basadas en su
sabiduria ancestral, provocando un creciente genocidio y etnocidio que descalificaba sus
formas culturales de vida, hasta confinar en la esclavitud y la miseria a muchos grupos
humanos que pasaron a ser los mas depauperados sectores de la poblacion.

En el siglo XIX, los indigenas continuaban en el mismo estado de erosion cultural

heredado de la colonia. Durante el periodo de independencia esta situacion se prolong6 y

solo fueron tomados en cuenta para que se unieran a los ejércitos libertadores, que



perseguian la formacion de un Estado nacion.;li-y la consolidacién del poder politico y
economico, pero incluso en el ambito republicano y constitucional, se carecia de politicas
que les permitieran a los indigenas superar la crisis de exclusién que venian padeciendo.

Un elemento significativo para la autodeterminacion de los grupos indigenas en la
segunda mitad del siglo XIX, en el gobierno del general Antonio Guzman Blanco (1870-
1890), fue el decrecimiento de la influencia misionera de la época colonial, debido a la
politica del “centralismo autocratico” referida al sistema denominado “testaferro”, que
enfrent6 el poderio tradicional ostentado por la iglesia catolica en Venezuela exigiendo la
autonomia de los pueblos, incluyendo la de los indigenas.

El auge petrolero del siglo XX, que modifico el sistema economico venezolano,
tampoco favorecio las condiciones del indigena. Para el gobierno del general Juan Vicente
Gomez (1908-1935), la situacion de las etnias representaba un “problema” que no podia
resolver, pues sus prioridades estaban orientadas hacia otros intereses.

El régimen denominado “estabilizador” de este gobierno, recupert las relaciones
con la iglesia, estableciendo acuerdos para que se encargara del “problema indigena”, sin
tomar en consideracion los aportes existentes en esta area, como los de Alejandro de
Humboldt, sobre poblaciones aborigenes de algunas regiones venezolanas, con base en el
maturalismo y el “determinismo geografico” del siglo XIX, y los trabajos de Agustin
Codazzi bajo las perspectivas de progreso, orden y justicia, que marcaron un precedente en
la investigacion venezolana sobre estas tematicas.

Por lo tanto, correspondia al clero a través de las distintas ordenes religiosas, la
mision de “resolver” lo que constituia en ese entonces el “problema indigena”, teniendo
como meta la evangelizacion y “civilizacién” de estos pueblos, lo cual constituye la

negacion de la identidad para los verdaderos descubridores de lo que hoy es América.
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...En 1915 se promulga el estatuto leg;l bajo el nombre de “Ley de
Misiones”, el cual permitia delegar en los misioneros de distintas 6rdenes
religiosas la funcion dirigida a “reducir y atraer a la vida ciudadana” a las
distintas comunidades indigenas que ocupaban diversas regiones del
territorio nacional. Esas concesiones, reglamentadas especialmente en
1921, fueron extendiéndose progresivamente a lo largo de esos aiios,
para dejar a la particular iniciativa de los propios misioneros toda la
responsabilidad sobre las decisiones a que hubiere lugar en el desarrollo
de su actividad. De esta manera, mediante contratos firmados con cada
una de las ordenes catolicas, se crean: el Vicariato de la Misién del
Caroni, en 1922, con jurisdiccion en gran parte del estado Bolivar y el
Territorio Federal Delta Amacuro; el contrato de los Salesianos, en 1937,
para establecer misiones en el Territorio Federal Amazonas; en 1944,
con la orden Capuchina para la evangelizacién de los indigenas ubicados
en la Sierra de Perija y la Guajira, en el estado Zulia.'®

El sistema regido-por la Ley de Misiones, dejaba la realidad indigena‘en un gran
vacio, porque continuaron siendo, explotados, maltratados y despojados de sus tierras, pues
ni al Estado, ni a los diversos estratos sociales venezolanos les interesaba avocarse a un
acercamiento con las etnias indigenas.

No obstante, es preciso considerar los estudios antropoldgicos realizados por un
grupo de investigadores venezolanos desde finales del siglo XIX que analizaron las
dificultades de las comunidades indigenas y lo trascendente de sus contribuciones
historicos y culturales como son: Aristides Rojas, Julio César Salas, Tulio Febres Cordero,
Pedro Manuel Arcaya, Lisandro Alvarado, Adolfo Ernst, Gaspar Marcano, Ignacio Lares,
Alfredo Jahn y Luis Oramas, muchos de ellos inician una produccién de conocimientos a

partir del enfoque costumbrista, fundando la Sociedad Venezolana de Americanistas

'* Omar Rodriguez. Contribucion a la critica del indigenismo. Caracas, Ediciones Sovar Abrebrecha, 1991,
B 25
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(Estudios Libres) en 1918, teniendo como 6réz;no divulgativo la revista De Re Indica.
También en el area de la arqueologia resalta Rafael Requena, quien aportd diversos
materiales de gran valor para estos estudios.

Haremos mencion a algunos de los pioneros arriba enumerados, advirtiendo, pese a
las dificultades l6gicas del momento, sus méritos como venezolanos en el campo de la
ciencia.

Lisandro Alvarado se destaco por sus investigaciones etnograficas realizadas en el
interior del pais, yendo mas alla de la consulta de documentos logré contribuir en el analisis
de poblaciones indigenas y comunidades rurales de entonces, aportes que hoy podriamos
incluir dentro de los estudios geo-histéricos y ademas lingiisticos, al dedicarse a la
investigacion de las lenguas indigenas, sus costumbres, tradiciones y la relacion de las
etnias con la naturaleza, lo cual, bien ha contribuido para it comprendiendo lo que ha
representado parte de nuestra identidad cultural. Entre sus aportaciones se cuenta: Glosario
de voces indigenas de Venezuela (1921) y Datos etnogrdficos de Venezuela, (1945).

Alfredo Jahn, fue uno de los primeros que realizo trabajos etnograficos en el
Occidente del pais a partir de 1910 contribuyendo en el impulso de estas investigaciones
sobre las etnias indigenas, estudiando sus diversos aspectos etnoldgicos y lingiiisticos,
como fue el caso de los grupos Guajiros y Paraujanos, ademas de sus estudios en el campo
de la geografia, geologia y botanica. Segiin Acosta Saignes, Alfredo Jahn se cuenta entre
los mejores que analizaron en su época, las culturas antiguas venezolanas. Entre sus obras
podemos mencionar: La cordillera venezolana de los Andes (1912), Los aborigenes del
accidente de Venezuela: su historia, etnografia y afinidades lingiiisticas (1927, reeditada en
1973) y Los craneos deformados de los aborigenes de los valles de Aragua: observaciones

antropologicas (1932).
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Julio César Salas, en su obra Tierré Firme, publicada en 1908, estudia las
poblaciones prehispanicas asentadas en Venezuela y Colombia, lo que representa un gran
paso en la practica antropologica en Venezuela, puesto que comienza a presentar las
primeras clasificaciones de los grupos indigenas por familias, de acuerdo a sus modos de
produccion y otras formas culturales, cuestionando de cierta manera, las clasificaciones
lingiiisticas realizadas por Humboldt y Codazzi, al considerar no util la agrupacién de las
etnias segun su lengua. Todo lo cual ha sido importante para la investigacion antropologica
al generar el planteamiento de interrogantes sobre las diferentes clasificaciones étnicas,
geograficas y lingiiisticas en la comprension de la presencia y repercusion de nuestros
pueblos indigenas, tanto en la cultura venezolana como en sus propios patrones de
identidad.

De igual manera, Julio César Salas publica en 1919 Los indios caribes. Estudio
sobre el origen del mito de la antropofagia y en 1924 Etnologia e historia de tierra firme y
se destaca en la direccion de la revista De Re Indica editada en Caracas a partir de 1918,
con el objeto de discernir sobre la realidad indigena y el folklore campesino en Venezuela.
La revista circula hasta 1926 y quedan principalmente Lisandro Alvarado, Alfredo Jahn y

> contribuyendo en la

Luis Oramas como cultivadores de la disciplina antropologica,'®
formacion del denominado Grupo de Caracas.

A partir de la muerte de Juan Vicente Gomez, (17 de diciembre de 1935), convergen
nuevas ideas en el campo investigativo, lograndose la fundacion de asociaciones cientificas,

como es el caso del Grupo de Caracas, que tenia como objetivo la discusion sobre el

entorno socio-politico del pais abarcando el contexto indigena, ademas, estaba adscrito a la

' Cfr. Miguel Acosta Saignes. “Palabras del Dr. Miguel Acosta Saignes al Foro: Primeros pasos de la
antropologia en Venezuela 1987”. Direccién de Cultura de la Universidad del Zulia. Maracaibo, 1998, p. 201.
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Sociedad Interamericana de Geografia e Historia:.

El Grupo de Caracas en 1944, comienza a intervenir ante el gobierno para que
Venezuela formara parte de los acuerdos originados en el Congreso Interamericano
Indigenista, desarrollado en Patzcuaro, México, en 1940. El Congreso conté con la
presencia de destacados antropélogos, sociblogos e historiadores, alli se institucionalizaron
las politicas en pro de las sociedades indigeﬁas a través de la creacion del Instituto
Indigenista Interamericano que promovia la participacion de los Estados nacionales hacia el
cumplimiento de esas politicas. !5

Venezuela logra concretar su adhesion a los acuerdos del Congreso de Patzcuaro en
1946 por decision de la Junta Revolucionaria de Gobierno a Ia que perteneci6 Rémulo
Betancourt y establecida tras el derrocamiento del presidente Isaias Medina Angarita en
1945. /A partir de entonces, Venezuela pasa a ser miembro-del Instituto~ Indigenista
Interamericano, lo que originé en 1948, que durante el gobierno de Rémulo Gallegos, se
estableciera un decreto para fundar la Comisién Indigenista Nacional, bajo la direccién de
Miguel Acosta Saignes, responsabilidad muy bien merecida por ser el primer venezolano en
obtener el titulo de antropblogo, marcando el comienzo de los estudios antropolégicos de
manera sistemitica, como disciplina cientifica en el pais.

En aplicacion a los objetivos de la Comisién Indigenista, Acosta Saignes realiz
trabajos de campo en zonas indigenas venezolanas junto al resto de sus compaiieros, cuyos
resultados fueron grandes aportes para el conocimiento de la antropologia, etnologia,
arqueologia e historia y a su vez, servian de diagnésticos para impulsar futuras
investigaciones en beneficio de estas comunidades y en el rescate de sus culturas, ademas

de su intervencion ante el Congreso Nacional para que se abocaran a la labor indigena.

156 C. Op.cit.
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La instauracion de la Junta Militar de Gdi)iemo a causa del golpe de Estado contra
Gallegos a finales de 1948, provocé la destitucion de algunos miembros de la Comision
Indigenista, como: Lucila Palacios, Gilberto Antolinez, Fernando Aranguren, Tulio Lopez
Ramirez y Acosta Saignes. Esta decision estratégica tenia el mismo fin del régimen
gomero: “civilizar a los indigenas” a través de Ordenes religiosas, como la de los
capuchinos, por lo cual, los asuntos indigenas pasaron a depender de la Direccion de Cultos
del Ministerio de Justicia.

Estudios desarrollados a partir de los afios 60, han convenido en que los llamados
proyectos civilizatorios de los diferentes gobiernos, tuvieron como fin concretar una base
homogeneizadora de todas las sociedades, vistas como un medio productivo para que
contribuyeran en el desarrollo capitalista, sin tomar en consideracion la diversidad cultural.
Situacion 'que se repite en toda Latinoamérica, ante la carencia de una marcada
identificacion social. -

Lo que da paso a la apertura de diversas instituciones nacionales e internacionales
que han ideado planes para la proteccion de los derechos indigenas, aunque muchos de ellos
no han sido concretados en la realidad. Entre ellos se encuentra el Pacto de 1966, sobre
Derechos Civiles y Politicos adoptado por la Asamblea General de la Organizacién de
Naciones Unidas. El mismo solamente hace referencia a los indigenas en el articulo 27,
ademas, no deja de ser individualista no sélo al utilizar la categoria de minorias étnicas,
cuestionada por muchos investigadores, entre ellos, Willem Assies del Colegio de
Michoacan, sino por la falta de mecanismos por parte de la ONU y de organismos regionales

como la OEA, para obligar a los Estados a cumplir con sus compromisos internacionales
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referidos a los Derechos Civiles.'®’

En la década de 1970, el Grupo de Barbados, en defensa de las etnias indigenas,
propone un documento denominado: Declaracion de Barbados, denunciando las acciones
que se venian desarrollando en los diferentes paises latinoamericanos con los pueblos
indigenas, considerando a los Estados nacionales como principales detractores de estas
culturas, mediante el genocidio, etnocidio y Aexplotacic’)n continua. Presentamos tres
fragmentos de la Declaracion de Barbados:

1. Es necesario tener presente que la liberacién de las poblaciones ,
indigenas es realizada por ellas mismas, o no es liberacion. Cuando
elementos ajenos a ellas pretenden representarlas o tomar la direccion de
su lucha de liberacion, se crea una forma de colonialismo que expropia a
las poblaciones indigenas su derecho inalienable a ser protagonistas de su
propia lucha.

2. En esta perspectiva es importante valorar en todo su significado
historico la dinamizacién que se observa hoy en las poblaciones
indigenas del continente,'y que las esta llevando a tomar en sus manos su
propia defensa contra la accién etnocida y genocida de la sociedad
nacional. En esta lucha, que no es nueva, se observa hoy la aspiracion de
realizar la unidad pan-indigena latinoamericana; y, en algunos casos, un
sentimiento de solidaridad con otros grupos oprimidos.

3. Reafirmamos aqui el derecho que tienen las poblaciones indigenas de
experimentar sus propios esquemas de autogobierno, desarrollo y
defensa, sin que estas experiencias tengan que adaptarse o someterse a
los esquemas econdmicos y socio-politicos que predominen en un
determinado momento. La transformacion de la sociedad nacional es
imposible si esas poblaciones no sienten que tienen en sus manos la
creacion de su propio destino. Ademas, en la afirmacién de su
especificidad sociocultural las poblaciones indigenas, a pesar de su

16" Cf. Willem Assies. “La situacién de los derechos humanos de los pueblos indigenas en el contexto
latinoamericano”.  México, 2002, actualizado en 2004. [En linea] Disponible en:
<http://www.alertanet.org/dc-willem-dhypi. htm> [con acceso el 19-1 -2007]
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pequefia magnitud npumérica, estdn presentando claramente vias
alternativas a los caminos ya transitados por la sociedad nacional.'®®

Estos planteamientos aluden un sentido de solidaridad por las agrupaciones étnicas,
en virtud de las dificultades con los Estados nacionales, generandose el axioma étnico-
nacional, analizado por las ciencias sociales como propuestas tedricas y metodologicas con
alcances y limitaciones, debido a las multiples inconsistencias en el campo investigacional,
como veremos a continuacion.

Las sociedades indigenas han sido estudiadas bajo diferentes angulos.de enfoques
que describen modos de vida heredados de culturas ancestrales y problemas vinculados
con: a) la desaparicion de patrones de identidad sustituidos por elementos exégenos, b) las
necesidades econdmicas y sociales y c) la violacion de sus derechos.

Algunos de los estudios se han hecho desde una perspectiva ‘critica sobre todo a
partir del Congreso Interamericano de México, que se proyecté a través de movimientos
indigenistas integrados por cientificos sociales que han abierto un debate concreto ante
estas situaciones y por los propios indigenas que se han organizado exigiendo sus derechos,
su autonomia y haciendo valer sus capacidades para enfrentar la vida. También se han
apoyado en la Declaracion de Barbados para lograr analisis antropologicos, destinados,
segin Esteban Emilio Monsonyi, a:

...Desarrollar una conciencia de la importancia del patrimonio cultural
aborigen, tanto en los propios indigenas como en sectores crecientes de

la opini6n publica nacional, y hasta en ciertas instituciones oficiales...'

'®® “Declaracién de Barbados”. 1979. En: Omar Rodriguez. Op.cit. p. 37.
1 Esteban Emilio Monsonyi. E! indigena venezolano en pos de su liberacion definitiva. Caracas, Ediciones
FACES, Universidad Central de Venezuela, 1975, p. 27.

154



El investigador venezolano Omar R(;d-riguez, en 1991 a través de su obra
Contribucion a la critica del indigenismo, sefiala que ciertos estudios antropologicos
referidos a las culturas indigenas, no precisan de manera objetiva el problema étnico y no
concretan los conocimientos sobre este asunto, porque abarcan una globalidad de
circunstancias que no son explicadas en toda su dimension, ademas resultan anti cientificas,
debido a las manipulaciones de caracter teéﬁco, politico e ideologico. Frente a los
mencionados desequilibrios, es importante la aplicacién del rango constitucional sobre los
temas indigenas, para preservar la propiedad, el habitat e impulsar la convivencia mediante
encuentros interétnicos de forma positiva que fijen posiciones claras y contundentes hacia
su revitalizacion étnica.

Por otra parte, Monsonyi y Arvelo Jiménez, defienden las ideas que consideran a los
pueblos indigenas con potencialidades y virtudes para alcanzar la autonomia, sin embargo,
sus planteamientos fueron objetados por los indigenistas Miguel Bartolomé y Stefano
Varese en 1979, quienes alegaban que la autogestion de los grupos étnicos no favorece su
liberacion, por lo que debian fortalecerse en los vinculos con los gobiernos y las clases
sociales.

Con base en estos criterios surge la categoria emia-clase, expresada por Monsonyi
en varias de sus obras, al manifestar que las etnias surgieron historicamente antes de
estructurarse las clases sociales, con el desarrollo de una cultura propia, modificada
precisamente por las acciones de clases sociales, que bien pueden intervenir de manera
sensata en beneficio de las comunidades indigenas, siempre y cuando no representen
alteraciones negativas, tal como reza la Declaracion de Barbados.

Es pertinente referimos a Martin Hopenhayn, quien analiza los conflictos del

multiculturalismo en América Latina y el Caribe, sosteniendo que estan vinculados
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historicamente a la dialéctica de la negaciéﬁ del otro.'™ Como ejemplo tenemos los
procesos de transculturacion forzada de los pueblos indigenas y afro-americanos en
tiempos coloniales, con la finalidad de incorporarlos a ideologias como los cultos
religiosos, asi como también a las lenguas europeas y el espiritu racionalista, ajenos a su
cosmovision, negandoles su libertad para vivir.

Otro investigador que también ha contribuido en los analisis antropologicos, es
Mario Sanoja, quien gracias a su ardua labor nos ha representado en instituciones como la
OEA y la UNESCO en asuntos indigenas, igualmente ha llevado su pensamiento a varios
paises de América, dandole continuidad a las ideas del espafiol José Maria Cruxent, quien,
junto a Miguel Acosta Saignes han influenciado el trabajo de los nuevos antropélogos,
paleontologos y arqueélogos venezolanos.'”' Es indudable que estos investigadores han
representado ' una marcada influencia en_los estudios indigenas en’ Venezuela y
Latinoamérica. =

Kenneth Ruddle y Wilbert Johannes en 1983, sostienen que han tenido
conocimiento de trabajos etnograficos aplicados en Venezuela muy poco confiables en
cuanto al basamento cientifico, como ha sucedido al oeste del Lago de Maracaibo, con
excepcion de la revista Venezuela Misionera de la Orden de los Capuchinos, considerada
por ellos como uno de los documentos mas importantes en los estudios etnograficos de
estas regiones. También es importante referirnos a la labor antropologica y arqueoldgica de
instituciones como la Universidad Central de Venezuela, la Universidad de Los Andes y la

Universidad del Zulia, tanto en la formacion de numerosos estudiosos en estas areas como

170 Cfr. Martin Hopenhayn. “El reto de las identidades y la multiculturalidad”. Pensar Iberoamérica Revista
de Cultura. Organizacion de Estados Iberoamericanos para la Educacioén, la Ciencia y la Cultura, no. 1,
febrero 2002. [En linea] Disponible en: <http://www.oei.es/pensariberoamerica/ric00a01.htm> [con acceso el
2-9-2007]

Ul Cfr. Entrevista a Espiritu Angulo. ..
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la participacion con los grupos étnicos.

Entre los aspectos de rango internacional, es conveniente hacer mencion al
Convenio N° 169 de la Organizacion Internacional del Trabajo de 1991, instrumento
juridico internacional muy importante que se centra en los derechos de los pueblos
indigenas y en la promocion de la diversidad cultural.

Otro instrumento es la Declaracion Universal de la UNESCO, sobre la Diversidad
Cultural del afio 2001, pues resulta significativa para analizar las sociedades indigenas en
cuanto a los derechos a la autodeterminacion y el respeto a las culturas. De igual modo, se
han desarrollado conferencias mundiales en donde son tratados estos temas, por ejemplo, la
Conferencia Mundial contra el Racismo de Durban en 2001 y la Cumbre Mundial Sobre
Desarrollo Sostenible celebrada en Johannesburgo en 2002, con la participacién de
numerosos pueblos indigenas que expusieron su propio plan de accion para. el desarrollo
integral, asi como también el Decenio Internacional de Derechos de Pueblos Indigenas, que
finalizo en el afio 2004.

Estas organizaciones proponen estrategias que ayudarian a mejorar la problematica
de los grupos indigenas en el ambito mundial, con el fin de ir rescatando una forma de vida
que valoraba las cosas por su situacion y ubicacion en la naturaleza y no se preocupaba por
cuantificar lo que tenia, sino por conservar el valor incalculable de toda una base material y
espiritual.

Muchas de las propuestas presentadas hasta ahora, no han dejado de ser
pragmaticas, y lo poco que se desarrolla, en algunos casos, empeora las condiciones del
indigena, haciéndolo mendigo de los medios urbanos y alejandolo del equilibrio natural que
lo caracterizo6 siempre, panorama muy comiin en América Latina.

En otras palabras, el analisis de los criterios investigacionales sobre las etnias debe
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hacerse tratando de establecer orientaciones objetivas que hagan de la investigacion un acto

comprensible acorde con la realidad operativa.

4.2.- Miguel Acosta Saignes: académico e investigador de las etmias

indigenas

El pensamiento indigena de Acosta Saignes esta ligado a su concepto de historia, en
el marco de los estudios acerca de las divisiones sociales, sobre la base de un pensamiento
antropolégico que tuvo sus comienzos con la formacion en la Escuela Nacional de
Antropologia e Historia de México y la influencia del materialismo histérico dialéctico. De
ambas raices, parten sus investigaciones acerca de la vida y significacion historica de las
etnias indigenas, que tienen su concrecion en su tesis de grado: £/ comercio de los Aztecas,
cuyo inicio abre un nuevo-circulo; no solo ensu vida intelectual sino en su condicién como
ser humano, lo que le permiti6 contribuir con valiosos aportes a las ciencias sociales y
humanas en el conocimiento y comprension de estas culturas ancestrales.

Trataremos de seguir la evolucion de su pensamiento determinado por los
constantes hallazgos a través de sus debates dialécticos y criticos, sostenidos de manera
multidisciplinaria, io cual fundamenta y respalda cada una de sus obras en las que fue
configurando tematicas como la cultura y el folklore, entrelazadas con el arte, la ciencia, la
filosofia y la religion, en donde la vida indigena tuviera un campo de analisis sostenido por
esas disciplinas, por lo que proponia un modelo de indigenismo que dignificaba el logro de
estos acercamientos para evitar corromper la forma de aplicacion de la antropologia,
etnologia, arqueologia e historia, pues sus planteamientos le daban a las disciplinas un
caracter de pertinencia social, a nuestro modo de ver bajo dos direcciones: 1) no negando

ninguno de los procesos y 2) el acercamiento a los sujetos histéricos de manera objetiva,
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con lo cual prevaleceria el caracter verdaderarﬁénte cientifico de las investigaciones y la
identificacion social. Lo que conduce al principio de la utilidad practica, tesis dirigida a los
estudiosos sociales pero sobre todo a los indigenistas por ocuparse directamente de las
etnias, a los economistas y politicos por corresponderles la dirigencia de los gobiernos.

...y asi como se utilizan los conocimientos geologicos para poder
modificar la tierra en provecho del hombre, es preciso tomar los aportes
de la historia para conocer la estructura de nuestra propia sociedad y

lievarla por donde podamos distinguir un camino mejor.'”

Es evidente que en Acosta se prolongan a lo largo de su vida las visiones
historiograficas, politicas y antropologicas, las cuales van madurando y cohesionando de
forma sistematica a través del tiempo mediante la metodologia de la etnohistoria, con el
proposito de estudiar el cambio y trascendencia de las culturas.

Encontramos en sus analisis, coherentes reflexiones referidas a la situacién del
indigena en su relacion con los europeos, sin negar los procesos histéricos como parte de la
cientificidad objetiva de sus planteamientos metodoldgicos:

La transformacion de los antiguos guamonteyes en llaneros se debi6 a los
centros misionales de produccion. Las misiones, independientemente de
la tremenda responsabilidad que les cabe por haber sido el brazo
catequistico de una cruenta conquista, jugaron un papel historicamente
progresivo durante los siglos XVII y XVIIL. Transformaron a los
indigenas laneros en trabajadores de ganado, ensefiaron métodos
avanzados a los recolectores y cazadores, crearon centros de cria, que
llegaron a constituir importantes nucleos de riqueza. Recuérdese la
importancia de las misiones de Guayana por el afio diecinueve para el
proceso de liberacion de Venezuela, bien aprovechadas econdomicamente
por la energia y la claridad politica de Bolivar. En el haber progresivo de

las misiones estd la fundacién de mas de trescientos pueblos en muy

" Miguel Acosta Saignes. “La concepcién de Uslar Pietri... p. 4.
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diversas regiones de Venezuela desde Iﬁediados del siglo XVII hasta
fines del X VIIL. Debe anotarse también al haber de algunos misioneros la
elaboracion de libros, que no s6lo dejaron importantisimas noticias sobre
los indigenas, sino sobre la historia de las regiones periféricas del pais.
De ese modo han contribuido como historiadores a la formacién de una

conciencia nacional que naturalmente ellos no preveian.'™

Esta posicion lo lleva a pensar que no todo el sistema colonial fue negativo pese a

su imposicion cruenta sobre las etnias indigenas, haciendo notar la particularidad del papel

desempefiado por los misioneros, considerandolos como un factor para la transformacién

indigena, ain cuando a su vez, haya significado una variacién histérica como conjuntos

culturales. Postura que forma parte de la concepcion dinamica de la historia en Acosta.

Acosta Saignes no negaba estos procesos, pero diferia de la historiografia positivista

gue consideraba a los colonizadores como mejores que los colonizados, lo_que.es visto por

el'autor como una dificultad teorica y metodologica enla historia y'en el desarrollo de las

ciencias sociales.

-..{quién es mejor? ;es necesariamente mejor el colonizador que el
colonizado? Eso no lo creemos en nuestros tiempos, pero eso lo han ido
pasando de voz en voz y de escrito en escrito, innumerables
historiadores. Siempre el mas poderoso en armas y en medios técnicos
que permitan someter a otras culturas, decide que esas culturas sometidas
a sangre, fuego y crueldad son inferiores. Esto no es la historia total de la
humanidad y afortunadamente se estd empezando a escribir en las

ultimas décadas una nueva historia, una historia de los olvidados...'™

Tomando como base la nocion de “olvidados”, sus analisis sobre los grupos sociales

giran airededor de los estudios culturales como un intento de poner en estrecha relacion a

173

Historia de Venezuela: Epoca... p. 200.

' Miguel Acosta Saignes. En: Emiliana Ferrero. Op.cit. Id
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todos los conglomerados entre ellos: los conquisfadores €uropeos, campesinos, artesanos y
soldados espaiioles, indigenas, esclavos africanos y sus descendientes.

En medio de estas posturas encontramos en Acosta, los discernimientos sobre la
filosofia de la cultura tomada de Bidney, aunado a la estrecha interrelacion de la
antropologia con la filosofia, que segiin Kant, no pueden separarse porque depende una de
la otra, ...la antropologia sin la filosofia estd ciega, y la filosofia sin la antropologia estd
vacia..'” Es a partir de este postulado como sustento filoséfico, que Acosta trata de
analizar de manera profunda la vida de los hombres y mujeres en sociedad, acercandose a
los grupos étnicos, a las comunidades rurales y urbanas en su dimensién cultural, como ya
lo hemos sefialado reiteradamente.

No podemos dejar de mencionar la contraparte, referida a las ideas anticolonialistas
que también forman parte de la historiografia nacional,'” fales como: el bien esta en
América y el mal viene de Europa‘donde se impone el poder del mas fuerte contra el mas
débil. Encontramos en estas posiciones los sentidos que se le dan a la historia, bajo una
propuesta que apertur6 algunos debates en contra de la celebracion del V Centenario y la
participacion de los europeos en la modificacion historica.

En el pensamiento de Acosta Saignes observamos el criterio de lo concreto no de lo
abstracto con respecto a la situacion de los pueblos indigenas, a partir de los procesos
coloniales en Hispanoamérica. De alli la importancia del método dialéctico que el autor

emplea con la finalidad de escudrifiar en lo global o total, pues seglin nuestros criterios

'”> Emmanuel Kant. En: Miguel Acosta Saignes. “La antropologia como ciencia limite”. Conferencia
presentada en el Ciclo de conferencias: Didlogo entre la filosofia y la cultura. Universidad Central de
Venezuela, Facultad de Humanidades, [s/f]. p. 2.

'7® Hemos tratado de aludir a lo que se ha llamado la leyenda negra y blanca en el marco de los procesos
coloniales.
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Acosta Saignes no se inclina hacia un solo éngﬁlb de la realidad, sino conjuga y relaciona
los hechos como procesos, con la finalidad de esclarecerlos.

Por otro lado, evita las exaltaciones a los indigenas de la época prehispanica,
colonial y actual para evitar caer en la parcialidad subjetiva, que segin Omar Rodriguez, es
exagerar el verdadero valor histérico mediante la idealizacion del pasado y presente,'”’ por
lo cual, como ya lo hemos aludido, Acosta bropone la idea de mantener el equilibrio
cientifico que derive la objetividad.

Segun este marco conceptual podemos incluir algunas contribuciones del autor
sobre la esclavitud en la época prehispanica entre los Caribes y Arawacos, tanto al
Occidente como al Oriente y en el Orinoco, que se prolongé con la llegada de los
colonizadores. Basandose en algunos autores como el padre José Gumilla, el padre Aguado
y Fernandez de Oviedo, Acosta aclara que la esclavitud de los indigenas en el periodo de
conquista y colonizacion no era hueva para ellos, pues anteriormente ya existia con varios
propositos. No se quiere decir con esto, que la forma de esclavitud colonial era aceptada
por los indigenas, sino que este sistema era parte de su cotidianidad dentro de sus propias
particularidades como etnias.

De tal manera que en la época prehispanica era comin el comercio de esclavos
tanto de hombres como mujeres entre los Arawacos y Caribes, muchos de ellos eran

capturados y después cambiados por hayo'”® o sal como sucedia con los moradores de

"7 Cfr. Omar Rodriguez. Op.cit. p. 51.

"% A través de la obra de Pedro Cunill Grau, intitulada Geohistoria de la sensibilidad en Venezuela, en la que
cita a algunos cronistas de la época colonial, especificamente de los siglos XVI y XVII, se comprueba el
empleo de la planta del hayo o coca por los indigenas, no sélo en Venezuela sino en otros paises
hispanoamericanos. Entre los cronistas citados se encuentran: Fernindez de Oviedo, Bartolomé Colén, Martir
de Angleria, Fray Pedro de Aguado y Pedro de Brizuela. Segin los autores, los indigenas cultivaban grandes
cosechas de hayo, cuyo consumo satisfacia el cansancio y la sed. Cfr. Pedro Cunill Grau. Geohistoria de la
sensibilidad en Venezuela. Caracas, Fundacion Polar, Editorial Ex Libris, 2007, tomo 1, p. 97.



Paria. Los Caribes atacaban violentamente béi'a capturar a los Arawacos y a otras
filiaciones, a quienes engordaban para luego sacrificarlos en rituales de canibalismo, o los
dejaban huir en el momento de la captura a cambio de enceres o alimentos que estos
tuviesen. Los jovenes eran capturados para incorporarlos al trabajo y las mujeres para
hacerlas sus esposas, una vez que se adaptaran a las costumbres de sus captores.

Los Caribes del Orinoco, por ejemplo; atacaban frecuentemente a los Salivas,
Macos'” y Achaguas del Airico y a partir del siglo XVI, apresaban indigenas para
venderlos a los espafioles, holandeses, franceses y portugueses para 'que fuesen
esclavizados. Por ejemplo, intercambiaban esclavos por armas de fuego y otros objetos con
los holandeses.'®® Este sistema de esclavitud entre diferentes filiaciones de indigenas y
luego con los europeos, representaba una forma muy evidente de transculturacién debido a
los comunes intercambios culturales que se gestaban.

Antes de continuar con ‘la-obra indigenista de Acosta, consideramos importante
tomar en cuenta la vision de este autor sobre el indigenismo en el pensamiento de Manuel
Gamio, quien desde México marca una pauta en los estudios antropologicos
latinoamericanos antes de la fundacion de la Escuela Nacional de Antropologia e Historia
en 1938, ademas de impulsar la creacion en 1940 del Instituto Indigenista Interamericano

del cual fue director, siendo el analisis de la situacién indigena su mayor preocupacion, y lo

' El doctor Acosta Saignes analizo la presencia de las agrupaciones de Macos, con el objeto de verificar su
posible filiacién lingiiistica, sin embargo, sus investigaciones arrojaron resultados que demuestran cuatro
grupos de filiaciones diferentes con nombres similares: 1) los Maci familia lingiiistica independiente del rio
Auari, 2) los Macii de filiaciéon Saliva del Ventuari, 3) los Macii del rio Negro y del Japurd de filiacion
Puinave y 4) los Maco del lago Cuyabeno en Ecuador de familia Cofan. Por otro lado, surge la relacion con
los Itotos, pero referido al sistema de cautiverio, pues Acosta sostiene que los Caribes lamaban al esclavo
Itoto o Poito y los Achaguas Maco, independientemente de la filiacién lingiiistica y cultural que estos
tuviesen, lo hacian con la finalidad de diferenciarse de los cautivos. De alli la frase: Ana, Caring Rote de los
Caribes, que quiere decir: Nosotros sélo somos gente. Todos los demds son esclavos nuestros. Lo que
significa que las designaciones Maco e Itoto no representaban filiaciones lingiiisticas ni culturales, sino una
connotacion etnocéntrica para los Caribes y Arawacos. Cfr. Miguel Acosta Saignes. Estudios de etologia
antigua... pp. 59-61.

'8 Cf-. Ibid. p. 192.
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manifiesta en diversas obras, entre ellas: Consideraciones sobre el problema indigenista
publicada en México en 1948, como un compendio de sus ideas antes publicadas en la
revista América Indigena y el Boletin Indigenista.

Las ideas de Gamio, para Acosta Saignes, se han encaminado hacia la
revalorizacion de las sociedades indigenas, a partir del planteamiento de algunos conceptos
basados en la necesidad de una legislacion no discriminatoria de sus culturas, que
proyectaron la investigacion antropologica en diversos lugares del mundo cientifico,
teniendo como fin la integracion indigena en los paises hispanoamericanos impulsando la
creacion de institutos indigenistas regionales como: La Comisién Indigenista de Venezuela
en 1948 "%

Otro laudable investigador que recibe la admiracion y el respeto de Acosta Saignes,
es el doctor Juan Comas, quien como seguidor de Gamio én México, réaliza diversos
aportes en el campo indigena ‘a-través del Instituto Indigenista Interamericano como
institucién social y académica, cuya mayor finalidad ha sido lo que Gamio ha denominado
la redencion del indigena, nocion basada en la satisfaccion de sus necesidades como
culturas ancestrales, pero sobre todo abocada a la solucién del problema de la tierra, la
necesidad de trabajo, alimento, educacion, vivienda y la prolongacion de sus patrones de
identidad.

Para Acosta Saignes es importante darle la significacion apropiada a muchos de los
investigadores venezolanos que iniciaron los estudios indigenas en el marco historico de las
ciencias sociales, entre ellos: Aristides Rojas, Julio César Salas, Tulio Febres Cordero,
Pedro Manuel Arcaya y Lisandro Alvarado, sin dejar de asumir posturas criticas acerca de

otros investigadores, quienes se habian dedicado a meras curiosidades sobre las etnias. Es

8 “Gamio y el Indigenismo”. £/ Nacional. Caracas, 23 de septiembre de 1954, p. 4.
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por ello que hace referencia en su obra Estudios de etnologia antigua de Venezuela a la
vision de Julio César Salas en 1921, la cual comparte.

...Muchos han creido que la ciencia etnografica y la histérica son
campos para lucir ingenio, patriotismo y fantasia, y avidos de
originalidad, exhiben una confusa aglomeracion de datos, que no
analizan y ni siquiera inventarian debidamente; esto cuando no poseidos
de la mania de la grandeza y hasta de las mas viles pasiones,
desfigurando la historia y la etnografia, tergiversando la verdad o
dandoselas de adivinos y etimologistas sui géneris, con lo cual suman al
farrago novelesco obras destinadas a entretener espiritus tan superficiales :

como los de tales autores. '*?

Ante estas dificultades, Acosta Saignes propone un indigenismo creador, que
sustente la herencia cultural de los venezolanos, con propuestas como volver al conuco,
empleo de categorias de analisis como la cultura del cazabe'® y la cultura de la yuca y el
maiz,'® ‘en tanto 'sean valoradas por los venezolanos de manera consciente debido al
significado para nuestros pueblos aborigenes como formulas de vida. Volver al conuco para
el autor, era un planteamiento enmarcado en la revitalizacion del comportamiento colectivo
de los indigenas, no en retroceso, sino valorando el ingenio y desarrollo de los recursos, sin
dejar de hacerlos participes de sus deberes y derechos como venezolanos. Para ello
analizaba conceptos como Ia alta magia o alto conocimiento, cosmogonia y cosmovisién
referidos al origen y desarrollo de estas poblaciones. El profesor Adrian Lucena amplia la

propuesta de indigenismo del doctor Acosta Saignes:

'®2 Julio César Salas. En: Op.cit. p. 6.

'*3 Este concepto ha sido propuesto por Victor Carrizales al referirse al cazabe como una herencia cultural
indigena que se ha manifestado en medio de la transculturacién, como un alimento milenario de gran utilidad
en la vida de los campesinos venezolanos, en su obra E/ cazabe: un legado aborigen. (Serie Monografias, no
4). San Felipe, CIEPE, 1984.

'* Categoria empleada por el investigador Mario Sanoja, a través de varias de sus obras, entre ellas: Los
hombres de la yuca y el maiz, ensayo sobre el origen y desarrollo de la agricultura en América. (Coleccion
Estudios). Caracas, Monte Avila Editores, 1982. De igual modo, hace uso de este concepto en trabajos
realizados junto a la investigadora Iraida Vargas.
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Algo importante que podemos sembrar en ustedes los jovenes es luchar
como decia Acosta Saignes, porque se les dé a los pueblos indigenas la
posibilidad de vivir segin sus propios principios: su religion, ciencia y
arte. Ese era el indigenismo que se planteaba (...) porque el indigenismo
que actualmente se desarrolla es un negocio que tienen montado y le
sacan provecho economico, ;donde esta la estructura de la condicién
humana? ;Cémo se esta cooperando con la formacion de esos hombres y

mujeres? ;A caso ellos no son hombres y mujeres?'®

La dltima idea expuesta, trata entonces de superar el problema de ver al indigena
como un objeto de estudio sin un caracter reflexivo, para que el investigador se conecte con
una auténtica personalidad cientifica.

Aqui es pertinente referimos al ensayo Nuevas interpretaciones del indigenismo
publicado en 1974, estudio mediante el cual, Acosta Saignes analiza algunos aspectos
anteriormente ' tratados €n un foro | llamado Indigenista, ‘entre ellos: €l origen del
indigenismo a favor de los grupos-étnicos en la época colonial con Bartolomé de las Casas,
el uso de esta categoria por Mariategui para referirse a la lucha econémica de los indigenas
en Peru y el debate sobre la verificacion de si la labor de los indigenistas contribuye a
mantener un equilibrio cultural en los grupos indigenas, a respetar el cumplimiento de sus
derechos sociales y a la autodeterminacion, o si por el contrario, debido a su inclusion
directa o indirecta en estas poblaciones, representan un agente desestabilizador e inoperante
en cuanto a los diversos inconvenientes que presentan esas sociedades.

Las ultimas situaciones planteadas son notorias en la practica del denominado
indigenismo, no sélo en Venezuela sino en muchos paises del mundo. Por ello

consideramos que no todas las investigaciones son realizadas con pertinencia social, es

'83 Entrevista a Adridn Lucena Goyo. Mérida (Venezuela), 17-11-06.
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decir, que promuevan los estudios cientificos Aeh un escenario de conciencia y dignidad
laboral como los anteriormente sefialados, pues nos hemos encontrado con publicaciones
disfrazadas, cuyas verdaderas intenciones se vuelcan hacia intereses particulares que
menoscaban el verdadero sentido de la investigacion, ademas de la inoperancia por los
problemas sociales de los pueblos indigenas, incluyendo el descenso de sus identidades
culturales y la auto exclusion.

Esta problematica también es abordada por Acosta en las obras Los indigenas
venezolanos y el turismo publicada en 1974 y Los derechos de las sociedades indigenas en
1979, en el contexto de la negacion de sus derechos sociales y el desequilibrio cultural en la
actualidad bajo las premisas de “civilizarlos” y “folklorizarlos”, la primera segun los
criterios de representantes de algunas religiones y la segunda de empresarios capitalistas
que hanvisto las zonas indigenas como centros turisticos.

Podemos considerar a “las llamadas propuestas civilizatorias como posturas
neocoloniales porque irrespetan la diversidad cultural, e impulsan la idea de folklorizarlos
en funcién de desvalorizarlos en sus principios, su condicién humana y sus derechos
ciudadanos.

En otro plano de analisis debe reiterarse, que Acosta Saignes evita la utilizacion de
términos peyorativos heredados de los colonizadores y cultivados en la investigacion, entre
ellos: indio, blanco y negro, ios cuales sustituye por: culturas americanas, europeas y
africanas respectivamente, elucidando que las sociedades no pueden caracterizarse por los
rasgos somaticos.

Es por eso que a partir de los afios cuarenta comienza a analizar las etnias indigenas
venezolanas desde el punto de vista cultural, especificamente sus modos de produccion, tal

es el caso de la obra Los Caribes de la costa venezolana, publicada en México en 1946,
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estudiando la vida de esas poblaciones ubicadas desde Paria al Oriente hasta Borburata en
el Occidente, a través de las expresiones zonas y capas culturales, con lo cual quiso
caracterizar las diferentes regiones. No obstante, segin sus estudios, da cuenta de que en
esa misma zona cultural, al igual que en las demas existian diferencias culturales -incluso
donde prevalecia la unidad lingiiistica,- constituidas por elementos Caribes, Arawuacos y
de otros origenes, que reflejan un proceso de transculturacion generado por los constantes
movimientos migratorios, mediante la asimilacion mutua. Por lo tanto, utiliza la categoria
cultura circuncaribe basandose en los planteamientos expuestos en el volumen cuatro de la
obra Handbook of South American Indians en donde participaron varios colaboradores
entre ellos J. H. Steward.

El volumen se titula The Circum-Caribbean Tribes, en el que se hace mencion por
primera ez a las tribus circuncaribes, enmarcado en las ideas'de Paul Kirchhoff, quien en
1946 plantea el concepto de drea.circuncaribe. El doctor Acosta hace diversas criticas al
volumen, considerando que si bien marcé una pauta metodologica para el estudio de estos
grupos, contiene diversas deficiencias debido a que no aclara si los datos expuestos
corresponden a etnias ya desaparecidas o actuales, también sefiala la falta de division de los
grupos Caribes de la costa venezolana, dadas sus diversidades internas, al presentarlos casi
de forma homogénea. Lo cual, no debia ser llevado a la ensefiaza de la historia, por lo que
Acosta en la obra Zona Circuncaribe, busca orientar un programa sobre esa parte de la
historia de América encaminado hacia el planteamiento de las diferentes areas y sub areas

culturales. '3

' Es conveniente acotar que 1a publicacion de la obra Zona Circuncaribe en 1953, obedeci6 a que Acosta fue
seleccionado por la Comisién de Historia del Instituto Panamericano de Geografia e Historia para que
escribiera €l programa de la historia de América correspondiente a la Zona Circuncaribe en el periodo
indigena. Loable misién que tuvo que cumplir nuestro antropélogo con la finalidad de proporcionarmos las
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Aspectos similares los encontramos en la obra El sistema de parentesco y una
posible filiacion bilateral entre los Achaguas, publicada por el autor en 1966, alli sefiala
que los pueblos indigenas son sistemas societales muy complejos que pueden variar dentro
de una misma etnia, en este caso, los Achaguas de filiacion lingiiistica Arawuaca.

Acosta Saignes basandose en fuentes de los misioneros de la Compaiiia de Jesus,
Alonso de Neira y Juan Rivero del siglo XVII, analiza los grupos Achaguas como clanes
totémicos por la adoracion a algunos animales y astros. De igual modo estudia sus
relaciones de parentesco con la finalidad de determinar las variaciones dentra de la etnia.
Esto es explicado en base a las uniones matrimoniales de caracter exogamico, puesto que
las parejas se componian entre personas de clanes diferentes manteniendo el orden
poligamico, pero unicamente a través de la poliginia, es decir, los hombres podian tener
varias esposas dentro del clan pero que no fuesen sus parientes. Por ello ‘era comun
observar representantes Achaguas.y Caquetios en vecindades de Jirajaras y Betoyes.

Debido a las constantes relaciones entre estos grupos por diversas circunstancias
historicas, surge la union de las dos regiones: 1) Achaguas y Caquetios de filiacién
lingiiistica Arawaca y 2) Jirajaras y Betoyes de filiacion Chibcha, region que se ha

7 es decir, una relacién geografica y cultural entre Venezuela y

denominado Airico,'®
Colombia. Especificamente desde el rio Guaviare hasta la costa de Falcon.
Lo que esclarece la diversidad interna, pues al constituirse como sociedades

exogamicas se relacionaban con grupos diferentes, prevaleciendo la filiacién patrilineal,

matrilineal y bilateral, entre otras, que segun el autor no eran propias del grupo Achagua,

vias hacia un amplio conocimiento sobre la vida indigena, presentado de manera muy seria como uno de sus
importantes aportes a las ciencias sociales, incluyendo propuestas bibliograficas, algunos comentarios y notas
sobre las fuentes.

'8” En lengua Achagua, Airico significa montafia grande y lo utilizaban para definir los territorios donde
habitaban, igualmente era conocido con el nombre de Barragua. La designacion de Airico fue utilizada
también por los Betoyes como gentilicio.
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pues solo era representativa la patrilineal.

Acosta no solamente analiza la transculturacion en el area circumcaribe, también la
del area mesoamericana a través del estudio de varios fenémenos de €pocas remotas, Como
las fiestas de Tlacaxipeualiztli y Ochpanicztli ritos sangrientos de fertilidad practicados por
los Aztecas, constituidos por: sacrificios humanos, canibalismo ritual, martirio de
prisioneros vivos, sacrificio de prisioneros valientes, sacrificios de corazones,
desollamiento, que fueron expandidos en muchas agrupaciones indigenas de América,
como los Caribes de Colombia y Venezuela, quienes practicaron varios de estos rituales,
entre ellos el rito antropofagico, no solo con motivos religiosos sino también alimenticios
ante la carencia de alimentos en ciertas épocas de escasez. Esta tltima relacion es
establecida por Acosta al verificar que el canibalismo desaparece cuando surgen nuevos
métodos de cultivo para mejorar la produccién. Asi lo exprésa en varias de sus obras:
Tlacaxipeualiztli Un complejo“mesoamericano entre los Caribes en 1950, Rasgos
culturales mesoamericanos en el Orinoco y El canibalismo entre los Caribes en 1954 a
través de la obra Estudios de etnologia antigua de Venezuela.

Los analisis de estas obras nos reiteran la errada concepcion de pensar en una
América prehispanica estatica, pues a través de ejemplos como la exogamia, la esclavitud y
el sistema de nomadismo en las primeras fases de las poblaciones, se amplian las
posibilidades de migraciones hacia diversos lugares.

ldea que nos inserta en la primera parte de sus estudios antropolégicos, donde nos
encontramos con las obras: Un mito racista: el indio, el blanco, el negroy Raices y Signos
de la transculturacion publicadas en 1948; Noticias sobre el problema indigena en
Venezuela y Esquema de las dreas culturales de Venezuela en 1949, alli se conjuga y

amplia la vision de 1946 presente en su obra: Los Caribes de la costa venezolana, referida
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a que en las ramas de la actividad mental y maféﬁal existen diferencias segun las areas de
cultura prehispanica, pero no de manera hermética, porque es imposible detener la
dinamica cultural, por ello existen sub 4reas en un sistema cultural mayor, asi lo explica y
mantiene el autor desde el principio de su actividad histérico antropolégica:

Caracterizadas nuestras poblaciones prehispanicas por su modo
fundamental de produccion en recolectores, cazadores y pescadores;
agricultores inferiores y agricultores intensivos, entendemos diferencias
fundamentales, mas [Sic] no estamos al cabo de todos los conocimientos,
pues dentro de cada uno de aquellos grandes grupos se distinguen muy
diversas circunstancias culturales. No son de costumbres homogéneas los |
recolectores, ni los agricultores. Ni las tienen idénticas aun [Sic] quienes

se emparentan estrechamente por la comunidad de un idioma...'®

Observamos que prevalece el criterio de heterogeneidad tanto en el aspecto cultural
como geografico. Todo 16 cual lo sustenta de forma més profunda a partir de” 1949, cuando
comienza a manifestar el concepto de dreas culturales," ya no solamente utiliza el de
capa y zona, sino que le da una mayor caracterizacion como propuesta teorico-
metodologica que facilitaria las investigaciones de las diferentes disciplinas.

Dicho esto consideramos pertinente aludir a una critica presentada por la
investigadora Jacqueline Clarac en relacion con las areas culturales propuestas por Acosta.
Esta critica la hemos resumido en tres aspectos: 1) la investigadora considera que es una
forma muy cerrada de presentar a las poblaciones indigenas, en vista del constante
movimiento que han tenido en toda América, 2) también por la diversidad de grupos

€tnicos en una misma region y época y 3) por estar basadas en el método de la difusion. ™

'® Miguel Acosta Saignes. “Raices y signos de... pp. 31-32.

'* El concepto de drea cultural fue definido por Leo Frobenius enmarcado dentro del concepto de dreas
nucleares de difusion, planteado anteriormente por Friedrich Ratzel a finales del siglo XIX en Alemania. En
Estados Unidos fue utilizado por los antropélogos Witler y Herskovits.

1% Cfr. Entrevista a Jacqueline Clarac de Bricefio. Mérida (Venezuela), 7-12-06.
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Encontramos en las posturas de la iﬁ\;estigadora mucha pertinencia, pero sus
criticas no concuerdan con la verdadera tesis de Acosta en cuanto a su concepto de area
cultural presentado anteriormente. Si bien, la autora sostiene que el concepto de areas es
cerrado en relacion con los movimientos migratorios y la diversidad de las poblaciones
indigenas, ya hemos explicado que Acosta desde el principio de su actividad investigativa,
aclaro la presencia de la diversidad cultural en cada una de las areas, a consecuencia de
muchos factores, entre ellos las migraciones continuas, y que las clasificaciones son
precisamente para indagar acerca de esa dinamica historica y poder comprenderla, en tanto
que No se puede encasillar la dindmica de nuestro desarrollo cultural en el conocido
esquema de “La Costa, el Llano y la Montaiia”. Los elementos culturales siguen muchas
veces rumbos que no les marca la geografia."**

Clarac también asevera qque las areas culturales| han'sido criticadas desde hace
mucho tiempo por estar basadas'en la teoria difusionista. No obstante, Acosta analizé a lo
largo de sus obras, que en cada sociedad no solo concurren elementos exogenos muchas
veces de lugares alejados, sino que ademas suceden transformaciones internas. Por ello
busca orientar acerca del “determinismo geografico” en la época prehispanica, lo que
permitia a estas poblaciones crear sus propios modos culturales de acuerdo a los beneficios
que la naturaleza les proporcionaba, debido a la capacidad del hombre de organizar sus
ideas y acciones de manera favorable para su desarrollo.

Por su parte, el investigador meridefio Espiritu Angulo, argumenta que el concepto
de area cultural propuesto por Acosta Saignes, va a abrir un nuevo paradigma en cuanto a

los estudios indigenas, porque otorga caracteristicas propias a cada etnia:

**! Miguel Acosta Saignes. “Esquemas de las Areas Culturales de Venezuela”. Revista Nacional de Cultura.
Caracas, afio IX, no. 72, 1949, p. 32.



...ya no hablamos de comunidades indi;genas totalmente agrafas o en
periodo de promiscuidad primitiva de manera trashumante, errante, de
correria, ya ubicamos sociedades especificas que tienen caracteristicas
propias y s¢ definen como tal, de alli la importancia del término area.
Entonces hablamos de las areas: Timoto-Cuica, Arawaco, Cumanagoto,

Guamonteye, Wayuu o Guajira, Bari, Yukpa...'”

Segun nuestra perspectiva, el esquema de las areas culturales del autor, representa
un punto de partida y un esfuerzo, mas que una tipologia de caracteristicas de cada etnia es
un aporte hacia la reflexion sobre nuestros origenes, que Acosta va a profundizar en 1954 a
través de su obra Estudios de etnologia antigua de Venezuela, utilizando el concepto de
complejos culturales, dada la dimension de los grupos indigenas, dividiéndolos en diez
&reas con los sub grupos respectivos. (Ver Tabla 4.2).

Asociado aello, resulta la critica del autor hacia las posturas que expresan que en la
€poca prehispanica de la.actual Venezuela sélo hubo cazadores‘y recolectores primitivos,
negando la existencia de cazadorés, pescadores, recolectores y agricultores avanzados y por
consiguiente de un alto nivel cultural.

Asi como tampoco se puede hablar de un solo grupo indigena en la época
prehispanica, como lo sefiala Mariano Picén Salas, al considerar que fueron los Caribes la
base cultural indigena en Venezuela y el origen de los llaneros. Tal acepcion es cuestionada
igualmente por Acosta, ante el conocimiento de pueblos indigenas pertenecientes a diversas
filiaciones lingiisticas, vinculados a regiones circuncaribes y mesoamericanas de manera
abundante tanto en el aspecto demografico como cultural, unos mas adelantados que otros
de acuerdo al nivel de desarrollo como los Timoto-Cuicas y Caribes, sin obviar los demas

pueblos indigenas que también tuvieron gran ingerencia en la cultura venezolana.

'*? Eatrevista a Espiritu Angulo. ..
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Por ello Acosta insiste en los estudios sobre lo que denomin6é Orinoquia —
Amazonia, ante la presencia de gran cantidad de agrupaciones indigenas que seglin sus
investigaciones, muchos de ellos pudieron tener un origen pigmeo,'”> que habitaron la
region Centro-Occidental y fueron trasladandose hacia la regién Orinoquia — Amazonia y
que actualmente atin continian mezclados con las nuevas generaciones de indigenas.

Varios de estos problemas son tratados por Angel Rosenblat en su obra La
poblacion indigena y el mestizaje en América en 1955, como una base importante para los
estudios de transculturacion y la variabilidad en los pueblos indigenas, pero segin Acosta,
cada pais debe ser estudiado de forma individual para luego establecer analisis
comparativos.

En los primeros afios de la década de 1940, Acosta caracteriza las poblaciones
prehispanicas por su actividad econémica general desdé las primeras oleadas de
poblamiento, luego en 1949 ahonda sus estudios y las clasifica, utilizando los términos
familias, areas y zonas, segin su modo de produccion' y ubicacion geografica, y
finalmente en 1954 por familia lingiiistica, hasta profundizar en el resto de modos
culturales, incluyendo los diferentes estadios por los que transitaron estas poblaciones.

En el abordaje sobre el origen de las poblaciones indigenas, presentaremos algunos

resultados sobre los estudios de Acosta al respecto, a través de una categoria denominada

'** Los pigmeos son grupos étnicos, y son llamados asi por su pequeiia estatura no mayor de 1,50 m. tienen el
cabello rizado y piel oscura y en algunos casos tienen piel clara. Unos viven de la caza, pesca y recoleccion,
otros practican la agricultura sedentaria. Son habitantes de Africa central, entre ellos los Mbuti de la selva de
Ituri en la Republica Democritica del Congo, también del Sureste de Asia como la peninsula Malaya,
Filipinas y el centro de Nueva Guinea.

'** Posterior a la clasificacién de Acosta, el investigador Mario Sanoja a través de su obra Antiguas
Jormaciones y modos de produccién venezolanos publicada en 1974, estudia los grupos indigenas por sus
modos de produccion dividiéndolos en: artesanos, pescadores, agricultores, ceramistas incipientes, de
correria, pero este esquema no tuvo mucha aceptacion precisamente por la falta de clasificaciones lingiiisticas.
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por el autor como: Estratigrafia arqueolégica é éttnogra'j'ica,195 identificando cuatro oleadas
de poblamiento en el territorio hoy venezolano, hace aproximadamente quince mil afios.

Plantea la presencia de recolectores, cazadores y pescadores nomadas también
conocidos como errantes y trashumantes, generalmente agrupados en hordas o bandas sobre
todo en las dos primeras oleadas de poblamiento, por lo cual prevalece la ausencia de todo
tipo de propiedad, y se evidencia segun las irivestigaciones arqueologicas que fue en la
época Paleolitica por el uso multiple de la piedra.

En la primera oleada, ubicada en el Paleolitico inferior y de la que solo quedan
vestigios arqueologicos, encontramos la presencia de recolectores, cazadores y pescadores
primitivos (Acosta propone la expresion: pueblos preestatales, en desacuerdo con la de
primitivo, por contener una negativa implicita, usada por los colonialistas)'*® llamados
concheros marinos por alimentarse mayormente de caracoles con cuyas conchas fabricaban
instrumentos. Se localizaban en Ias regiones costeras y en las riberas de los rios, en selvas y
Hanos.

La segunda oleada ubicada en el Paleolitico superior, estuvo representada por
recolectores, cazadores y pescadores avanzados. Los recolectores especializados en la
palma moriche y los pescadores radicados en palafitos. Se distinguen entre ellos los
Guaratinos o Warrau, Guamonteyes y Cabriales, que se extendieron por la region de los
Llanos occidentales y los territorios cercanos al Delta del Orinoco.

La tercera oleada fue constituida por los Arawacos y la cuarta y ultima por los
Caribes. Estas dos oleadas, se considera que acontecieron en la época del Neolitico por la

utilizacion de la piedra pulida, la ceramica, el pastoreo, la domesticacion de animales y el

' Miguel Acosta Saignes. Estudios de etnologia antigua... p. 86.
1% Cfr. “Prologo” a El cazabe: un legado aborigen. De Victor Carrizales. (Serie Monografias, N°
4}. San Felipe, CIEPE, 1984, p. vii.
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descubrimiento de la agricultura incipiente, entre otros aspectos, por lo que se denominan
sociedades semin6madas o de correria. Lo que conlleva posteriormente a que se hagan
sedentarias hasta desarrollar la agricultura de manera avanzada, organizandose en clanes

7" Ambos grupos habitaban la mayor parte del

con una estructura social mas amplia.
territorio hoy venezolano, tanto al Oriente como al Occidente, costas, llanos, regiones
cercanas al Lago de Maracaibo y de Guayanq, génera’mdose diversas mezclas culturales.

Dentro de esta clasificacion correspondiente a las cuatro oleadas y a las diferentes
fases de vida, Acosta no ubica el resto de familias lingiiisticas y culturales que llegaron al
territorio, no obstante, considera que pudieron haber llegado de forma ocasional en épocas
diferentes: los Otomacos ubicados en la region orinoquense, los Chibcha, Ayamanes y
Gayones al Occidente, los Salivas en el alto Orinoco y los Timoto-Cuicas al Occidente del
pais en la region Andina, estos dltimos constituian grupos de un ‘nivel cultural muy
avanzado con rasgos de las altas-culturas andinas, muchos de ellos llegaron a utilizar
sistemas de riego, estanques, terrazas, silos subterrineos y hasta trajes de algodon.

La segunda clasificacion consta de 8 zonas o areas, de acuerdo a su modo de
produccion y area geografica, sin tomar en consideracion la filiacion lingiiistica, lo que
daba como resultado que grupos de diferente lengua estuviesen juntos, solo por los
acercamientos geograficos y ciertas relaciones culturales como las actividades economicas,
tal es el caso de algunos grupos de filiacién lingiiistica Arawaca que fueron relacionados
con los caribes, por estar ubicados en los actuales estados Lara y Yaracuy. De igual modo,

algunos grupos Caribes fueron ubicados en diferentes zonas, sin tomar en cuenta las

semejanzas lingiisticas. (Ver Tabla 4.1).

'’ El doctor Acosta analiza las formas de uniones familiares, expresando que la fase de las hordas Ia
representaba la familia extendida y en los clanes la familia nuclear, hasta llegar a lo que se denomina en la
actualidad la familia doméstica.
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ZONAS O AREAS
CULTURALES

SUB AREAS Y UBICACION
GEOGRAFICA

Zona dec la Costa
Caribe

Presencia de diversas sub-dreas
debido a diferentes rasgos en la
zona total Desde Paria al
Oriente, hasta Borburata al
Occidente.

Zona Arawaca: Costa
occidental

Presencia de caquetios, desde el
occidente de Borburata hasta Ia
porcion Oriental del Lago de
Maracaibo, ocupando territorios
del actual estado Falcon y
occidente del estado Zulia. Con
diferencias culturales con los

caquetios de Apure y Orinoco.

Caribes occidentales Habitantes de 1la porcién
suroccidental del Lago de
Maracaibo, hasta la Sierra de
Penja.

Zona Guajira Habitada por recolectores,
cazadores y pescadores.

Otra zona de Zona diversa en lenguas y

Arawacos y Caribes culturas. Actuales estados Lara y
Yaracuy.

Caribes del sureste Gente de habla caribe, en el

sureste de Venezuela, con
caracteristicas propias y
aspectos distintos a los Caribes
de 1a costa.

Area del Delta de
Orinoco

Desde el Delta del Orinoco hasta
el rio Portuguesa. Territorio
habitado por los Guarainos,
Guaiqueries, Guamonteyes,
Guaricos: recolectores,
cazadores y pescadores,
prolongan sus caracteristicas
prehispanicas.

Zona de los
Timotocuicas

Corresponde a la region Andina,
cuyos habitantes prolongaron
rasgos culturales andinos y
representaron la mas alta cultura

prehispinica de Venezuela.

Tabla 4.1 Zonas culturales prehispanicas, segiin Acosta Saignes
Fuente: datos tomados de: Esquema de las Areas Culturales de Venezuela, 1949.
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Dada la diversidad de etnias, Acosta coﬁﬁénza a clasificarlas de acuerdo a su lengua
como familias lingiiisticas, con radicales o raices'”® y desinencias'®® que determinaron la
existencia de lenguas distintas, agrupandolas conjuntamente de acuerdo al resto de modos
culturales de cada grupo, entre ellos los cultos magico-religiosos que representaban grandes
estructuras, a través de mitologias sagradas, rituales y bailes en honor a los seres supremos,
es decir, a los dioses que representaban sus deidades y Su cosmogonia.

Estas familias fueron divididas en 64 lenguas y 5 idiomas indigenas: Guajiro,
Mucu, Karifia, Cuica y Wuarau, de los cuales s6lo quedan 3: Wayuu o Guajiro, Warao
antiguo Karifia y la lengua Guahiba.’*® Lo que gener6 diversos resultados, por ejemplo,
logré comprobar que no existia una sola lengua indigena en Venezuela, también identifico
que la familia Timo-Cuica en realidad conformaba dos familias lingiiisticas, porque la
lengua de los Timoties o Timotes era la Mucu y la de los Cuicas era la Cuicd, lo que explica
la presencia de la raiz mucu y la-desinencia bae en gentilicios de poblaciones meridefias,
por ejemplo, los mucurubaes.

De acuerdo a las investigaciones historicas, arqueolégicas, lingiiisticas y etnologicas
mas recientes de Jacqueline Clarac, ha existido una arbitrariedad en cuanto a la
denominacién Timo-Cuica, utilizada por historiadores y antropologos debido a la falta de
claridad en la documentaciéon historica en lo concerniente a la region Andina, ante la
carencia de clasificaciones lingiiisticas o de parentescos, pues segitin la autora unicamente

se hace referencia a las encomiendas de indios.

'*® Segin el Diccionario de la Real Academia Espafiola, en gramética: conjunto de fonemas minimo e
irreductible que comparten las palabras de una misma familia.

199 Segin DRAE, en gramitica: son morfemas afiadidos a la raiz de adjetivos, sustantivos, pronombres y
verbos.

%% Miguel Acosta Saignes. En: Entrevista a Espiritu Angulo. ..
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Las denominaciones adoptadas por los eéiaaﬁoles eran sacadas con cierta
probabilidad de los nombres de los caciques de pueblos (como Carache,
Cuica, Bocon6, Timotes, Escuque etc.) sin pretender a clasificacion

alguna de los mismos.”

De igual forma Clarac nos habla de dos grupos integrantes de una porcion de la
region andina culturalmente diferenciados. El primer grupo era agricultor y con eminente
participacion de los sacerdotes denominados Mojanes o Mohanes, asentados en ciudades de
nombres como: Zamu, Macaria, Chama, Mucuchies y Timotes en lo que hoy es el estado
Meérida; y Carache, Bocond, Cuica, Esnujaque, Escuque en el estado Trujillo. El segundo
grupo no estaba totalmente radicado para el momento de la llegada de los espaiioles, por lo
cual se considera que fue un grupo invasor.>*?

Ello evidencia que el gentilicio Timoto-Cuica dado a estos pobladores de la region
Andina, fue de cierta manera aleatorio, puesto que pudo haber sido otro combinado con los
diferentes nombres de caciques o'top6nimos de pueblos tanto de Mérida como de Trujillo
por estar ubicados en una misma region y porque no se tomé en cuenta la filiacion
lingtiistica. Por eso, Clarac y el propio Acosta Saignes la consideraban como dos familias
diferentes. > Igualmente la autora asegura que la lengua Chibcha de Nueva Granada
(Colombia), también dominé en la region de Mérida y junto a los Arawacos que estuvieron

presentes, constituyeron una lengua que todavia no esta claramente definida.

! Jacqueline Clarac de Bricefio. “Algunas consideraciones acerca de la metodologia etnohistérica, su

aplicacion a la cordillera de Los Andes, Venezuela”. Boletin Antropolégico. Centro de Investigaciones

2F.;:mtnol(')gims, Universidad de Los Andes. Mérida (Venezuela), no. 1, afio 1, septiembre-octubre de 1982, p. 9
Cfr. 1d.

% Ante esta particularidad, la autora propone la denominacién Mucu-Chama para definir a los pobladores

ubicados a lo largo de la cuenca del rio Chama, en desacuerdo con la de Timoto-Cuica.
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Expondremos la tercera clasificacion de Acosta en areas culturales prehispanicas
referida a la filiacion lingiiistica, con base en sus estudios sobre varios autores, entre ellos:

Steward, Kirchhoff, Murdock y Métraux. (Ver Tabla 4.2).

AREAS SUB AREAS Y UBICACION
CULTURALES GEOGRAFICA
Area de Ia Costa Caribe Cumanagotos, Palenques y
Caracas. Desde Paria hasta
Borburata.
Area de los Ciparicotos Inclusion  entre  pueblos
Caquetios o avanzada de
Caribes (sin precision).
Area de los Arawacos Caquetios de la costa de Falcén,
Occidentales Lara, Yaracuy, los Llanos, hasta

la zona de los Achaguas en el
Airico. Incluye también los
Betoyes.

Area de los Jirajaras

Jirajaras,  Ayamanes, region
larense, también los Axaguas y
Gayones.

Area-de la. Guajira -y
del Lago de Maracaibo

Guajira  venezolana, para el
siglo XVI, solamente
recolectores, “cazadores  y

- pescadores.

Area de los Caribes Pemones, Bobures y Motilones

Occidentales de Perija.

Area de Los Andes Timoto-Cuicas prolongacién de

Venezolanos las culturas andinas.

Area de los Incluye - los  recolectores,

recolectores cazadores y pescadores de los
llanos, Delta del Orinoco con
los Guaraiimos hasta Portuguesa
y Lara.

Area de los Otomacos Otomacos, Guamos, Taparitas y
parcialmente a los Yaruros.
Regidn orinoquense.

Area de Guayana Los  Salivas, Piaroas, vy

Achaguas, al Sur del Orinoco,
Guayana.

Tabla 4.2 Areas culturales prehispanicas, segin Acosta Saignes
Fuente: datos tomados de: Estudios de etnologia antigua de Venezuela, 1961.

Actualmente atn prevalece parte de la clasificacion realizada por Acosta sobre la

organizacién de los grupos indigenas segin su filiacién lingiiistica, a saber: en la familia
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Arawaca se ubican: los Achaguas, Caquetios, Ciparicotos, Guajiros, Paraujanos, Banivas,
Curripacos, Yaviteros, entre otros grupos menos numerosos. En la Caribe: los
Guaiqueries,””* Cumanagotos, Palenques, Carifias, Caracas, Teques, Mariches, Pemones,
Bobures, Motilones, Maquiritares, Chaimas. En la Chibcha: Jirajaras, Betoyes, Bari y
Tunebos. También existen algunos grupos indigenas sin filiacion precisa entre ellos: los
Yanomami, Wuaraos, Yaruros y Guajibos.

En la obra intitulada Teoria de la estructura economico-social venezolana
publicada en 1948, Acosta analiza de forma genealégica los modos culturales, tal como se
han presentado anteriormente pero agregando el uso de los metales (cobre, bronce, hierro)
en el ambito universal, como una nueva fase a la que el autor considera parte importante de
civilizacion, asociada a la invencion del alfabeto, al origen de las castas, el surgimiento del
Estado como reemplazo del clan de la etapa Neolitica y todo ¢l engranaje historico que da
vida a las sociedades modernas ‘de'manera evolutiva pero no lineal ni igual para todas las
sociedades.

A su vez presenta otra variable interesante, que junto a los planteamientos
observados en algunas de sus obras, representa una especie de ambivalencia porque tiene
que ver con la negacioén del evolucionismo, pues reflexiona que lejos de considerar al
Neolitico como mejor que el Paleolitico, estudia la posibilidad de que en etapas muy
remotas como la del Paleolitico pudieron existir iguales o mejores instrumentos, pinturas y
otras manifestaciones que en etapas posteriores y hasta un periodo de igualdad y

solidaridad. Con ello el autor quiere significar la continuidad de la historia, aseverando que

* Aunque el grupo de los Guaiqueries ha sido incluido dentro de Ia filiacién lingaistica Caribe por algunos
autores, Acosta en El enigma de los Guaiqueries sefiala que no esta precisado aim, porque de igual forma se
ha atribuido su filiacién a los Arawacos y Otomacos, asi como también han sido considerados como parte de
la segunda oleada de poblamiento que vivié de la caza, pesca y recoleccion, especializados en la palma
moriche, por lo que Acosta los relaciona con los Guarainos y con los Guamos, vecinos de los Otomacos por
ciertas relaciones lingiiisticas.
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muchas de esas formas no desaparecen del todb;'siendo probable que tampoco duren para
siempre porque se transforman.

Al surgir una nueva fase en la vida de las poblaciones indigenas producto de largos
procesos, la anterior no desaparecia del todo, en algunos casos debido a factores internos y
externos de su organizacion. Por ejemplo, cuando Acosta Saignes analiza la etapa de la
agricultura, propia de las sociedades clanicas, se evidencia el uso comun de la tierra como
elemento paralelo al modo de produccion agricola, en cuyo inicio las cosechas eran
precarias por el caricter rudimentario y las condiciones naturales irregulares, por
consiguiente, debian recurrir a los sistemas de caza, pesca y recoleccion, para entonces ya
especializados.

En cuanto al uso y aprovechamiento de la tierra se extendi6 otro elemento de la
etapa antefior, como es €l prestigio, es decir, quienes poseyeran la capacidad y posibilidad
de sacarle el maximo provecho'a.la tierra con la agricultura conservaban el prestigio, tal
como sucedia con los recolectores, cazadores y pescadores, prolongéindose en esta nueva
etapa la lucha por la preeminencia, que incluia a los sacerdotes, piaches o shamanes. Segiin
Acosta, cuando aparecen en la historia las sociedades de clase, el prestigio no deja de
recaer en quienes proveen los medios de produccion.®®®

Es menester aclarar que en la etapa del Neolitico se mantiene la posesion comunal
de la tierra, lo que significa que el prestigio no quiere decir dominio personal o
hegeménico sobre la tierra, sino una preponderancia individual para mantener la imagen

ante la sociedad.

%% Miguel Acosta Saignes. “Los fundamentos del prestigio”. En: Estudios de antropologia, sociologia,
historia y folklore. (Estudios, monografias y ensayos, 8). Caracas, Biblioteca de la Academia Nacional de la
Historia, 1980, p. 128.
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Las estructuras sociales de muchas etniz.is' indigenas venezolanas representadas por
el clan alin sobreviven, pero como ya lo hemos referido, no de igual forma para todos los
grupos, incluso, para 1948, Acosta vivencia a orillas del rio Meta al sur, los grupos
Guarainos, Guahibos y Chiricoas quienes todavia desarrollaban un comportamiento de
vida némada propio de las llamadas hordas.

...los Guaraiinos, [En el Delta del Orihoco] pescadores y recolectores
especializados en el Moriche. Representan un paso de avance sobre los
simples recolectores y cazadores. Ya se han sedentarizado, como alguna
vez, hace decenas de miles de afios, 1o hicieron los primeros hombres que *

se apegaron al suelo en los albores del Neolitico. 2%

Hemos observado que algunas etnias actuales contintian rigiéndose por sus propias
leyes consuetudinarias como los Yanomami en el estado Amazonas, los Yukpa, Bari,
Wayuu, Afiu o Paraujanos-de la Sierra de Perija en el estado Zulia y aiin sé conserva el uso
de la caza, pesca y recoleccion_sobre todo en las comunidades ubicadas en las altas
montafias de la Sierra. Lo mismo observd Acosta en sus investigaciones etnologicas, en el
caso Wayuu, por ejemplo, alega que seguian desarrollando algunos elementos
caracteristicos de la etapa del Neolitico asociado a sus leyes y a su organizacion social en
castas o clanes con rasgos jerarquicos como la casta Epieyt de rango superior y la Uriana
considerada de menos importancia, ambas inspiradas en tétem.

A pesar de esas permanencias en el tiempo, Acosta Saignes también contribuy6 con
una nueva clasificacion indigena debido al proceso colonial, por descomponerse gran parte
de las 4reas culturales prehispanicas a causa de las migraciones entre los habitantes para
escapar del genocidio y etnocidio provocado por los conquistadores, los aportes europeos y

africanos y las acciones de los misioneros. En las regiones del actual estado Cojedes por

208 “Teoria de la estructura econémico-social.... p. 23.
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ejemplo, hubo concentraciones diversas de indigenas procedentes de todo el sur del pais. 2’

{Ver Tabla 4.3).

AREAS SUB AREAS Y UBICACION
CULTURALES GEOGRAFICA
Area costefia Oriente, Centro y Occidente,
especialmente en el estado Zulia,
emparentado lingiiisticamente con la
region Andina. Localizacién de
grupos afroides en Barlovento y el
Tocuyo. Incluye también la isla de
Margarita, se conservan
caracteristicas prehispénicas.
Area de Los La actividad pecuaria como base
Llanos econdmica, relaciones de lenguaje,
misica, vestido, entre otros.
Areca de Los Relaciones de vestido, muisica,
Andes comida, agricultura de montafia,
ausencia de rasgos de otras regiones
como el cazabe y el cuatro que en
esta area se llama requinto.
Area al sur del Numerosas filiaciones indigenas,
Orinoco necesidad de investigaciones
sistematicas.
Area ~de la Presencia de Arawacos, con clanes
Guajira “matrilineales, divididos en castas,
descomposicion de la exogamia,
pasaron de recolectores a pastores.
Area de 1a Sierra Presencia de Motilones de filiacion
de Periji Caribe, prictica de la agricultura,
sacrificios humanos.
Presencia de Motilones de filiacion
Caribe, prictica de la agricultura,
sacrificio de corazomes y de otros
rasgos del 4rea prehispanica.
Area del Delta Desde el Delta en el rio Portuguesa
de Orinoco al Occidente. Territorio habitado por
los Guaraimos, recolectores y
pescadores, prolongan sus

caracteristicas prehispanicas.

Tabla 4.3 Areas culturales actuales, segiin Acosta Saignes
Fuente: datos tomados de: Esquema de las Areas Culturales de Venezuela, 1949.

Otro elemento que contribuyé al proceso de descomposicion prehispanica fue el

sistema de la Encomienda que perfilo el sometimiento de las etnias por parte de los

¥ __ “Esquemas delas Areas Culturales... p. 38.
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europeos, vinculado a la ocupacion y usurpacion de las tierras indigenas, lo que representd
una limitacion étnico-cultural, no solamente hacia el propio uso de la tierra, sino en sus

identidades culturales.

Con la llegada de los espafioles se inicia el proceso de ocupacion
violenta, de usurpacion, reparto, donacién y concesion de la tierra, entre
otras maneras de apropiarse de ese bien raiz, posteriormente legalizado a
través del instrumento juridico de la “cofnposicién”, proceso que implicod
el sometimiento y organizacion del indigena en torno a la encomienda,
base de la estructura socioeconémica y de la iniquidad social en la
América Hispana.

De esa manera, el habitat del indigena fue progresivamente limitandose
hasta confinarse en los Pueblos de Indios, dotados de las tierras
comunales o resguardos, mientras en su entorno se consolidaban y

expandian las propiedades de los notables vecinos de las ciudades...*®

Se gesta entonces una nueva forma de organizacion social que modifica la anterior
vida material y espiritual indigena, pero a pesar de la transculturacion forzada coexistieron
muchos rasgos culturales y aiin se conservan en su esencia, signados por el denominado
mestizaje cultural, surgido en medio de una constante lucha de las etnias en contradiccion

con la cultura occidental.

...al mundo familiar, a la vida de la comunidad, se le impusieron
violentamente normas extrafias, elementos para ellos totalmente
desconocidos como fueron: la obligatoriedad de la monogamia, las reglas
de herencia bilateral, la prohibicion de la exogamia, para evitar la
ocultacion del tributo o su paso a otra jurisdiccién, la innovacién en
materia de religion, la adopcion del arado, del tomo alfarero, del trabajo
asalariado, de la propiedad privada, etc.””

% Edda Samudio. “Propiedad comunal indigena y posesién comunera campesina en Mérida”. Procesos
Historicos. Revista de Historia, Arte y Ciencias Sociales. Mérida (Venezuela), afio II, no. 3, enero de 2003.
{En linea] Disponible en: <www.saber.ula.ve/procesoshistoricos> [con acceso el 25-10-2006] p. 2.
2 Amelia Bustillos Ponte. Apuntes para “una sociologia” de la cultura colonial en Venezuela. (Ensayos y
Monografias). Caracas, Universidad Santa Maria, Taller de Investigaciones Historicas, 1983, p. 5.
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Es importante considerar que el fenémeﬁé de transculturacion entre estos grupos no
sucedio de forma mecéanica. Tal como sefiala Gonzalo Aguirre Beltran, no fue un traspaso
de elementos culturales de un grupo a otro, sino un proceso de re-elaboracion y re-
interpretacion constante que se manifest6 en una nueva estructura fusionada,”’® lo que
Roberto Ringuelet denomina: problemdtica de la articulacion social *'" por la dificultad de
asimilaci6n entre culturas diferentes.

Precisamente debido al proceso de colonizacién en Venezuela, Acosta Saignes
realiza diversas investigaciones con la finalidad de analizar como se han aglutinado las
circunstancias indigenas, africanas, espafiolas y europeas en general en la formacién de la
cultura venezolana, basandose en diversas fuentes como la documentacién histérica
(aunque para entonces no estaban organizados los archivos), el trabajo etnografico y
etnologico, lo que genero cuantiosos resultados acerca de sujetos especificos como las
danzas indigenas: Las Turas y El-Maremare, en el contexto de la relacion del hombre en
sociedad con la naturaleza y los seres supremos, en medio de una identidad terrenal y un
sentir magico-religioso, relacionado con la concepcion del folklore como un sistema
dindmico de supervivencias y creaciones, también algunos estudios sobre los toponimos,
enlazados con las investigaciones sobre geografia hacia la identidad como pueblo.

Con relacion a la danza, el autor trata de analizar su significado para los pueblos
indigenas, incluso para los mas antiguos. Muchos de ellos prolongaban sus danzas por
varios dias adoptando la manera circular y semicircular en cuanto a la ubicacion de los

danzantes, no solo con motivos ludicos, sino como una expresion de filosofia de vida,

%% Cfr. Gonzalo Aguirre Beltrn. El proceso de aculturacién. (Coleccion Problemas Cientificos y
Filoséficos). México, Universidad Nacional Auténoma de México, Direccién General de Publicaciones, 1957,

. 31.
?“ Roberto Ringuelet. “Prefacio” a Procesos de contacto interétnico. (Compilador). (Coleccion Estudios
Antropolégicos). Buenos Aires, Ediciones Basqueda, 1987, p. 9.
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donde se conjuga la creencia en la capacidad de los hombres y mujeres para influir por sus
acciones cotidianas sobre la naturaleza, como sucede por ejemplo, en las sociedades
agricultoras, donde las danzas son un acto de fertilidad para todos los seres vivos.

...las danzas en las sociedades agricultoras estin intimamente
relacionadas con la fecundidad del suelo, el caricter de los vientos, la
posibilidad de lluvias suficientes. Y como la fecundidad es una,
manifestada en forma diversa en los animales, la tierra o la mujer, suelen
efectuarse ceremonias nupciales durante las danzas de significado
agricola, para que todo el crear de la naturaleza se haga uno solo:
abunden los buenos brazos de los trabajadores futuros; se hagan los

vientres fecundos, sean numerosos los frutos: se vuelva prodiga la

tierra.??

Las ceremonias son realizadas para pedir beneficios, pero también en sefial de
gratitud_y alegria por la.vida social, como -hemos observado-en algunas -comunidades
indigenas actuales de Venezuela, pertenecientes a las etnias Yukpa y Bari, quienes
practican la danza por la siembra y las cosechas, el nacimiento de los nifios, la primera
menstruacion de las jovenes, los matrimonios, entre otros aspectos intrinsecos en su vida
diaria.

La danza de Las Turas es una manifestacion musical de los indigenas Jirajaras y
Ayamanes de cardcter magico-religioso, aunque Juan Liscano citado por Acosta, le asigna
un origen Ayaman Gayon y Lisandro Alvarado presenta esta danza como una expresion de
toda la region occidental venezolana, ademas sostiene que el nombre de Tura proviene de
Espafia y segin Alfredo Jahn, este nombre es alusivo a una planta con cuyo tallo

fabricaban una especie de flauta o pito; mientras que Pedro Manuel Arcaya y Luis Oramas

lo estudian como un baile Jirajara Ayaman.

%2 Miguel Acosta Saignes. Las Turas. (Serie de Folklore). Caracas, Universidad Central de Venezuela,
Facultad de Filosofia y Letras, Instituto de Antropologia y Geografia, 2da ed.1949, p. 18.
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Esta danza se ha mantenido a lo larg-o‘.de los afios*”® en el ambito occidental
venezolano, como es el caso de la poblacion de Aguada Grande en el noreste del estado
Lara®*"* con pocas adaptaciones hispanicas; mientras que las danzas: El Sebucan al Oriente
y El Maremare al Occidente, centro, sur y oriente del pais han experimentado una notable
transculturacion con elementos espaiioles.

Acosta al estudiar la danza de Las Turés incluyendo el trabajo etnografico, logra
verificar en 1949 su sentido de fecundidad como rito agrario y una contundente fidelidad a
esta ceremonia representativa de las ideas ancestrales, de gran significacion para la
continuidad de la vida de los pobladores.

En este sentido se comprende la idea de la danza en Acosta, como parte de la
integracion cultural venezolana siendo un legado indigena que se mantiene vivo en estas
comunidades campesinas, tras Una cosmovisién muchas veces enigmatica-expresada a
través de coreografias, cantos, misica, como didlogo temporal entre el espiritu y la
carne,*” por ello para la investigadora Sonia Sanoja la danza no es exclusivamente
movimientos, palabras, tiempo y espacio, sino una fuerza en ausencia de palabras, es

memoria viva de valores infinitos.2¢

%"* Es importante sefialar que la danza de Las Turas s rige por un reglamento desde 1890 establecido por
escrito en Quebrada Honda, Coro, estado Falcon, lo que ha ayudado a mantener la tradicion.

?1% Acosta vivencié esta celebracién en marzo de 1949, cuya duracién se prolongé por varios dias con la
presencia de numerosas personas procedentes de las dreas rurales cercanas. Utilizaban como instrumentos
musicales la flauta, maracas y cuernos de venado.

% Juan Liscano. “Prélogo” a Tiempo secreto de Sonia Sanogja. De Miguel Acosta Saignes. Caracas, Monte
Avila Editores, 1981, p. 13.

%8 Cfr. Sonia Sanoja. En: Ibid, pp. 22-31.
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La expresividad de Sanoja®*'’ es analizé&a por Acosta en razon del significado
dimensional de la danza, lo que enmarca la caracterizacion de los sentimientos humanos
que a su vez, no son estaticos y siempre poseen una direccionalidad.

De igual modo, observamos este significado en la obra El Maremare: baile del
Jaguar y la luna publicada por Acosta en 1952. Esta danza se extendié en gran parte del
territorio venezolano, como una expresion indigena de los Caribes y Guarainos del
territorio Delta Amacuro. En la obra, el autor logra establecer una relacion entre la danza
con estos personajes simbolicos como el jaguar y la luna, mediante la vinculacion con el
tétem maéma o tigre de los Otomacos y por ser ejecutada en los Gltimos dias de la luna
menguante, vista como un principio de fertilidad apropiada para las acciones diarias, entre
ellas la agricultura. Lo que le permite atribuir el origen de la danza El Maremare,?® al
contexto cultural mesoamericano por el culto.a 1a luna y al jaguar desarrollado por varios
grupos de Mesoamérica. -

Muchos de los rasgos culturales indigenas ancestrales, son parte importante de la
cotidianidad de las etnias actuales y de comunidades campesinas y urbanas venezolanas,
como vida material y mental que se recrea y prolonga a través de la danza, la alimentacién
a base de maiz, yuca, cazabe, papa, del lenguaje, las viviendas rurales, la cura de
enfermedades con plantas medicinales, los toponimos y todo un cimulo de usos y
costumbres legados en medio del sincretismo concreto que observamos a diario. Estas
vivencias son estudiadas por Acosta como nuestro patrimonio folklérico y por ende

cultural.

“7 Consideramos importante sefialar que la autora hace una diferenciacién entre bailar y danzar. La primera
como dejarse llevar por un ritmo y la segunda descubrir y mostrar el movimiento dentro del ritmo.
%% La danza también es asociada con la muerte de un indigena de ese mismo nombre.
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Hablando en torno a los toponimos comé ﬁno de los componentes de esas herencias
indigenas, es importante discernir sobre su relacién con la dinamica historica hacia la
comprension de las sociedades prehispanicas, coloniales y actuales en Venezuela, es decir,
los aconteceres de hombres y mujeres sobre la geografia en un marco de coexistencia, en
los términos de caracterizar, diferenciar y reconocer los lugares a través de sus nombres
enmarcados en fendmenos historicos y éstos en ﬁrocesos continuos.

Acosta a partir de 1949 realiza algunos estudios sobre los toponimos para analizar
la supervivencia de culturas de diversas procedencias, como los casos europeo y africano
entremezclados con los grupos étnicos existentes en el territorio hoy venezolano, indaga
ademas acerca de algunos nombres indigenas de tiempos mas antiguos a la presencia de
Arawacos, Timoto-Cuicas y Caribes.

Los Arawacos y Caribes le dieron sus propias designaciones a los lugares
habitados, pero también se gestaron algunos intercambios de toponimos debido a los
desplazamientos de ambos grupos. Entre los topénimos de origen Arawaco se cuentan:
Coro, Capatarida, Curumaco, Curimagua; entre los Caribes: Caracas, Los Teques,
Guarenas, Neveri, Irapa.?'® Varios nombres son alusivos a tribus, como los Caracas o a
indigenas principales como Maracaibo, Maracay y Guaicamacuto; también referidos a
montafias, rios, costas, que fueron designaciones de lugares en donde se situaban los
indigenas, pero tomados por los europeos para nombrar las nuevas poblaciones fundadas

en asentamientos, pueblos y ciudades.

219 A través de éste y otros nombres, Acosta analiza el traslado de una designacion a varios lugares. Por
ejemplo, Irapa no sélo es topénimo Caribe del territorio Cumanagoto al Oriente del pais, también es el
nombre de una comunidad perteneciente a la etnia Yukpa ubicada al Occidente venezolano, fenémeno
analizado como producto de las migraciones de los Caribes de Oriente hacia Occidente, tal como lo sefialaba
Aristides Rojas, pero Acosta también logré dilucidar la penetracién de una oleada migratoria Caribe que entré
por Colombia, distribuyéndose hacia el norte de América del Sur a través de las cuencas de varios rios como
et Wom y Orinoco.
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No sélo representan los toponimicos sitiés donde poblaciones diversas
situaronse en una misma época sino donde grupos distintos hallaron
amaigo en tiempos diferentes. Por ello, los nombres indigenas no
significan solamente el pasado historico de Venezuela, inmediato a la
llegada de los conquistadores, sino un prolongado pretérito durante el
cual se superpusieron capas de pobladores, quienes invadian por causas

varias el territorio que hoy se nombra Venezuela. ™

Algunos nombres indigenas se conservan, otros fueron sustituidos o modificados
como barici que designaba el nombre de un rio y quiere decir agua cenicienta, pero fue
modificado por Barquisimeto hoy ciudad capital del estado Lara; también el rio coaheri por
Cojedes una de las entidades federales venezolanas. Otros fueron fusionados con nombres
de origen espaifiol entre ellos: Santa Maria de Ipire, Aragua de Barcelona, San José de
Guaribe, lo que representa para nuestro autor la lucha de estas etnias por conservar ante la
embestida colonizadora los nombres de sus lugares, pues constituian parte de su
cosmovision ancestral y la dimension de la movilidad historica.

Otro ejemplo referido a los toponimos, es el uso del afijo mucu que significa lugar,
empleado por los grupos andinos genéricamente designados como Timoto-Cuicas, para
conjugario con un adjetivo que calificaria un determinado lugar. De alli surgen los nombres
de varios pueblos ubicados al sur del estado Mérida: Mucuchachi y Mucutuy y en sus
paramos: Mucuruba, Mucuchies y Mucubaji.

Cada uno de estos elementos plantea un problema lingiiistico, cultural, folklorico®*!

y geohistorico para poder comprender la inclusion de las antiguas culturas en los actuales

20 Miguel Acosta Saignes. “Los toponimicos cuentan su historia”. E! Nacional. Caracas, 13 de marzo de
1949, p. 4.

#! Desde una postura sociolbgica, Acosta analiza la importancia del uso de los topénimos en ¢l folklore
nacional, especificamente en el sentir coplero, que caracteriza muchas realidades de los pueblos en cuanto a
origenes, producciones, transformaciones sociales, modos de vida familiar, de trabajo, tanto en el 4mbito rural
como urbano, en el que representan un escenario de vida.
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nombres de lugares o topénimos nacionales, préééncia tan significativa como los nombres
europeos y africanos, que juntos, en algunos casos, han constituido los llamados hibridos
filologicos, unidos a través de mestizajes multiples en diversos contextos espacio
temporales.

Nuestras reflexiones intentan reconstruir y defender las contribuciones de los
grupos indigenas venezolanos a la cultura nacional hacia su reconocimiento, bajo el
espiritu creador de Miguel Acosta Saignes, quien mediante la universalidad de sus ideas
esclarece muchas interrogantes de las ciencias sociales de forma precisa y objetiva, atin
sometiendo a revision algunas de sus propuestas, consciente de muchas dificultades
tedrico- metodologicas limitantes en la época de sus investigaciones.

Concluiremos con una vision que ilustra las ideas de José Marti sobre la
identificacion del individuo con el pueblo que lo alberga, del afio 1891 en su obra Nuestra
América, reeditada por la Biblioteca Ayacucho en 1977: Cuando el pueblo en que se ha
nacido no esta al nivel de la época en que vive, es preciso ser a la vez el hombre de la
época y el de su pueblo, pero hay que ser ante todo el hombre de su pueblo.**

Esta vision la correlacionamos con el pensamiento de Acosta, el cual nos ha
demostrado que los pueblos como hacedores de la historia a pesar de la pluralidad, deben
proyectar las acciones de manera significativa hacia la convivencia y el respeto que todos

merecen, como una responsabilidad historica ineludible.

*2 José Marti. Nuestra América. Caracas, Biblioteca Ayacucho, 1977, p. 227.
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CONCLUSION

La linea de pensamiento de Miguel Acosta Saignes, emite los principios de igualdad
y respeto entre los hombres, es por ello que logro entender la situacion del indigena, del
esclavo afficano y sus descendientes de una manera muy lucida y su posicién lo condujo a
luchar incansablemente por la dignidad de estos grupos excluidos social e histéricamente.

Ahora bien, es conveniente aclarar que cuando Acosta Saignes se refiere a la
igualdad, ésta no es vista de manera literal, porque las divisiones sociales son condiciones
que deben existir, pues cada quien es significativo y util en su &mbito, lo impc;rtante segun
su pensamiento, es el fortalecimiento del respeto a los derechos sociales, la identidad
cultural y la cosmovision frente a la vida que cada uno nos merecemos, sin disociarse del
cumplimiento de nuestros deberes como ciudadanos.

Sus obras abarcan los campos de la antropologia, sociologia, arqueologia, folklore,
historia, etnologia, geografia, pedagogia, economia y politica. Todas estas disciplinas son
de gran valor para la comprension de la cultura desde tiempos remotos, cuando la
naturaleza y el hombre comenzaron a desarrollar el germen de vida de la humanidad.

Por ello, la interdisciplinaridad fue uno de sus grandes aportes, porque se preocupd
en hacernos comprender la importancia de su aplicacion para lograr avanzar en las
reconstrucciones historicas, pues ante la carencia de escritura comprensible para nosotros
en la época indigena, sin las ciencias de la arqueologia y paleontologia, no hubiese sido
posible conocer los modos culturales de estas civilizaciones antiguas, a través del analisis
de los testimonios materiales que habian creado para la subsistencia. De igual modo,
impuls6 de manera sistematica en Venezuela la sociologia, antropologia, etnologia y

etnografia, que nos permiten realizar estudios comparativos, teniendo como base las
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realidades concretas del presente, que a su vez- ﬁos remontan al pasado, aunado al uso de
documentos gracias a la labor de historiadores y cronistas de la época colonial.

En tal sentido, su formacién como antropologo y su amplio conocimiento de la
historia venezolana, le permitieron profundizar acerca del papel de las etnias indigenas y
los grupos afros en nuestra cultura, con la puesta en practica de la etnohistoria que marco
pauta y sirvi6 de orientacién en sus diversas investigaciones, mediante los trabajos
etnograficos en las comunidades y la labor documental en diferentes archivos, entre ellos el
Archivo General de la Naci6n y el Archivo de Indias en Sevilla, aspecto que consideramos
pertinente para que la vida de los pueblos adquiera mayor sentido a través de su
comprension historica. Por tanto, Acosta sostiene que la historia como ciencia no puede ser
solo un recuento de hechos donde se analicen las transformaciones y oposiciones en el
mundo natural y social; sino que la presénta como maestra de vida, es decir, hacia la
formacién de la nacionalidad mediante la elaboracién cientifica de aconteceres no aislados
ni sucesos individuales, tal como lo sefiala en varias de sus investigaciones.

En esta perspectiva, es importante hacer alusién a sus referentes intelectuales
particularmente a sus maestros en México que fueron pilares fundamentales para su
formacion, sobre todo en los estudios de nuestra realidad socio-historica, porque
fomentaron una cultura investigativa que se mantuvo durante toda su vida, entre ellos:
Alfonso Reyes, Luis Chavez Orozco, Juan Comas, Paul Rivet y Paul Chirchoof. De igual
forma, Acosta impuls6 toda una generacion de investigadores, y algunos de ellos fueron sus
discipulos: Adrian Lucena, Ramén Losada Aldana, Mario Sanoja, Iraida Vargas, Pedro
Cunill Grau, Eric Nufiez, Abrahan Toro, José Marcial Ramos Guédez, Irma Mendoza, entre
otros, que han contribuido a proyectar un pensamiento muy pertinente en la academia

venezolana.
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El estudio de sus obras nos adentré en su pensamiento afro-indigena y el concepto
de historia, los cuales proyectan un sentimiento de solidaridad con el sentir de los demas
como seres humanos de gran significacién, no sélo de aquellos existentes en tiempos
inmemoriales, sino también de sus contribuciones que hoy nos son posible conocer.

La constancia que don Acosta Saignes emprendi6 en su vida intelectual, le permiti6
no sblo representar hoy en dia un hombre medular en las ciencias sociales, tal como lo
asevera Reinaldo Rojas, sino también una persona apegada a la ética y conciencia social,
que promovié la conveniencia de trabajar arduamente a la hora de abordar los temas afro-
indigenas, en vista del irrespeto a su dignidad a lo largo de la historia, al ser considerados
“inferiores, salvajes e incultos”, por el hecho de ser distintos étnicamente. De alli, la
relevancia de su pensamiento que nos muestra que sélo el conocimiento acerca de los
“‘otros” nos va ensefiando a ser tolerantes'y respetuosos con lo diferente, pues-todos juntos
como pueblos constituimos la historia que nosidentifica y nos representara siempre.

Por las anteriores razones, nuestra investigacion es oportuna para estudios futuros
sobre estos grupos étnicos en Venezuela, en virtud de contribuir a situarlos en el lugar que
les corresponde dentro de nuestra historia y nacionalidad, siendo culturas con estructuras
sociales y espirituales tan complejas como las impuestas por los espafioles, pues hemos
hecho mencién a diversos procesos juridicos, politicos y religiosos de gran profundidad,
que impulsaron a estos pueblos hacia su devenir, pero han sido negados por quienes
piensan que somos producto inicamente de Espafia, al considerar que las particularidades
indigenas se encuentran s6lo en las agrupaciones étnicas, sin comprender que en el resto de
las sociedades confluyen muchos de esos elementos en la vida cotidiana a través de la
alimentacién, por ejemplo, a base de cazabe y maiz, en las viviendas rurales, los topénimos,

métodos curativos, creencias religiosas, formas de organizacion de trabajo colectivo como
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la cayapa, indigena y africana simultineamente, asi como tampoco es innegable la
indigenizacion del espafiol y del esclavo africano, expresado por Acosta en sus analisis
sobre el mestizaje multiple como parte del acervo cultural.

Los criterios que generalizan s6lo un origen espafiol, fueron callando en la década
de los afios 70 las posturas de Acosta Saignes referidas a nuestras raices indigenas y
africanas, por lo cual, aunque fue un gran cultivador del hacer cientifico, consideramos que
sus obras no han sido valoradas de manera idonea, pues muchas de ellas se han anulado
como referencia en la educacion secundaria y los estudios universitarios actuales, aunado a
su desconocimiento y al desvalor en medio de nuevas visiones postmodernistas, que en
algunos casos desdefian las aportaciones tedricas y metodologicas que sentaron las bases
para los estudios historicos y antropologicos en nuestro pais.

Asimismo, sus posturas fueron cuéstionadas en la primera.mitad del siglo XX, por
seguir un ideario socio-politico basado enla reivindicacion de las libertades democraticas
en desavenencia con el pensamiento social de la época, sobre todo en el gobierno de Juan
Vicente Gomez que constituyd un régimen dictatorial que privaba las libertades pablicas y
los derechos ciudadanos, extrapolado al gobierno de Eleazar Lopez Contreras. Igualmente
su adhesion a la corriente del marxismo que representd una forma distinta de interpretar a
Venezuela y posteriormente su vision dialéctica asociada al pensamiento complejo y a la
pluralidad, que permitia repensar un proyecto de pais, donde existiera la igualdad de
oportunidades en los diferentes estratos que constituyen la sociedad venezolana, visto en
aquella época por los personeros del gobierno como ideas comunistas que no calaban en el
“orden social” que querian para Venezuela, en el marco de un pensamiento Ginico que

limitaba la libertad de expresion.
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Finalmente podemos aludir, que si bienv el pensamiento de Miguel Acosta Saignes
significo una forma de problematizar los estudios historicos a través de sus analisis criticos
desde el punto de vista tedrico, conceptual y metodologico, mediante la formulacion de
diversas interrogantes y el planteamiento de hipotesis sobre muchos aspectos que para el
momento eran poco considerados o no se habian tomado en cuenta, nos propusimos
estudiar sus diferentes tesis en las areas que nos ‘ocupa, tratando de mantener la objetividad
sin ideologizar su pensamiento, pues como todo investigador tuvo en su trayectoria de vida
algunos desaciertos que pudiéramos tomar con criterios diferenciadores. x

Tal es el caso del empleo de términos que a pesar de cuestionarlos por la
contradiccion que representan en las realidades historicas, en muy pocas obras los suprime,
entre ellos: descubrimiento de América, indio, negro, raza y racismo. Asi como también, en
algunas oportunidades presenta una vision de historia ciclica que emana la répeticion de los
hechos, lo cual niega el caracter de dinamismo histérico, pero luego retoma su concepto de
historia, precisamente definido como el accionar de multiplicidad de factores de manera
dinamica en los pueblos.

Asimismo, observamos ciertas contradicciones con respecto a la corriente del
evolucionismo, puesto que en ocasiones niega el caracter evolucionista de los procesos
sociales, en virtud de cuestionar las posturas colonialistas que plantean un pasado salvaje y
un presente civilizado, expresando que nuestro antepasado afro-indigena no puede
concebirse como inferior; mientras que en otras, manifiesta que el desarrollo de las
sociedades se debe a continuas evoluciones. No obstante, muchas veces, parte de ese
Hamado “desarrollo”, va en detrimento de la misma sociedad, la naturaleza y la cultura, lo
que conlleva a un retroceso en vez de un desarrollo equilibrado, en los términos de

actitudes materialistas y consumistas que sucumben la condicion humana del hombre.
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De tal manera que nuestro autor en algiin momento tuvo algunas imprecisiones en
cuanto a sus planteamientos teoricos, que mas tarde fueron equilibrados en su época de
madurez presentando posiciones serias, responsables y reflexivas para la comprension

socio-historica.
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