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Memorias de Piedra: propuesta para la interpretacién de los imaginarios en el Arte Rupestre
de la Cordillera andina del Estado Tachira

RESUMEN

Los grupos humanos han ideado formas de representarse a si mismos, a su entorno y a sus ideas. Esto
ha originado verdaderas creaciones que constituyen el soporte de su paso por la vida. En la memoria
de los pueblos se puede visibilizar los procesos de construccion de las imagenes de estos. Los
elementos arqueoldgicos y los referentes orales del pasado no son unidades aisladas y autonomas,
sino que hay que entenderlos dentro de una practica comunicativa situada en un contexto material y
simbdlico especifico. Los petroglifos, son formas de memoria colectiva a través de las cuales los
sujetos encuentran fundamentos para constituir su imagen propia y representar su pasado y su
presente. El petroglifo es una “memoria de piedra”, una de las instancias mediante las cuales las
sociedades construyen un archivo de conocimientos destinado a interpretar y negociar su pasado. Lo
que supone considerar el eje ontoldgico de las personas que los produjeron.
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Stone Memories: A Proposal for the Interpretation of Imaginaries in Rock Art in the Andean
Mountains of Tachira State

ABSTRACT

Human groups have devised ways of representing themselves, their environment, and their ideas.
This has given rise to true creations that serve as the foundation for their journey through life. The
processes of constructing these images can be made visible in the memories of peoples.
Archaeological elements and oral references to the past are not isolated, autonomous units; rather,
they must be understood within a communicative practice situated in a specific material and symbolic
context. Petroglyphs are forms of collective memory through which individuals find foundations for
constructing their self-image and representing their past and present. The petroglyph is a "stone
memory," one of the means by which societies build an archive of knowledge intended to interpret
and negotiate their past. This involves considering the ontological axis of the people who produced
them.
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INTRODUCCION

La cultura es la manera que cada cual tiene para dar respuesta a los desafios de la existencia.
A lo largo de los siglos, los grupos humanos han ideado formas de representarse a si mismos, a su
entorno y a sus ideas. Esto ha originado verdaderas creaciones que constituyen el soporte del paso
por la vida de civilizaciones que ya han desaparecido. Y es que las relaciones sociales, como las
expresiones caracteristicas de los sujetos, son socialmente construidas. En la memoria de los pueblos
se puede visibilizar los procesos de construccién de las imagenes de estos dentro de un proceso que
supone multiples negociaciones frente al poder. Es por esto, que los elementos arqueoldgicos y los
referentes orales del pasado no son unidades aisladas y autdnomas, sino que hay que entenderlos
dentro de una practica comunicativa situada_en un contexto material y simbélico especifico.

Muchos de'los materiales arqueoldgicos, como) los petroglifos, son formas de memoria
colectiva a través de las cuales los sujetos encuentran fundamentos para constituir su imagen propia
y representar su pasado y su presente. El petroglifo, como una especie de “libro de piedra” es una de
las instancias mediante las cuales las sociedades construyen un archivo de conocimientos destinado
a interpretar y negociar el pasado. (Vich y Zavala, 2004). Esta idea la recoge el texto escrito por Mario
Abreu que se encuentra acompafiando al petroglifo que se encuentra en la entrada de la biblioteca
principal de la Universidad Central de Venezuela.

Al parecer estamos en presencia del primer libro. Un libro raro escrito en
piedra por su propio autor para un lector Unico, iniciado en el misterio. Este
libro abierto, en una Biblioteca a cielo descubierto, a la vista de todo un
bloque litico pesado, indeleble, sin afeites ni catalogaciones, hecho con un
sentido de fijacion eterna, era la contrapartida por acumulacién de
conocimientos de la fragilidad de la memoria.
La memoria remite asi al pasado de los pueblos. Sin embargo, el pasado no es algo anterior

al presente sino una dimension interior de este. No esté atras sino adentro. El petroglifo reactualiza la
memoria. De esta manera las manifestaciones del arte rupestre constituyen una practica fundamental

en el fijamiento de una memoria colectiva que siempre esta inscrita en contextos y situaciones



diferenciados. El petroglifo permite la transmision del pasado y vivifica e integra el sentido de
comunidad. (Lienhard, 2003)

Este proceso se realiza a través de los imaginarios. El imaginario es un conjunto de imagenes
mentales y visuales mediante las cuales un individuo, la sociedad y el ser humano organizan y
expresan simbdlicamente su relacion con el entorno. (Durand, 2004). Pero estos son hoy en dia, como
una especie de lliteraturas desconocidas debido a la imposicion de la razon segunda europea (Briceio,
2014), mancillada por el poder y las motivaciones econémicas y politicas de los grupos hegemonicos
que impusieron su cultura.

Dicha imposicion cultural se va a dar mediante la llamada “préctica civilizatoria”, que se da
en una sucesion de momentos conocidos como la Colonizacion (primer momento de tipo
estrictamente militar), la evangelizacion (imposicion religiosa y cultural) y la transculturacion
(transformacion cultural). Para ello se privé un “discurso de las razas inferiores”, que ensefiaba que
la cultura auténtica es la impuesta por el imperio. La misma que naturalizabay justificaba del vasallaje
de los pueblos originarios y la consecuente vergiienza étnica ante su ser como grupo y sus expresiones
culturales autdctonas.

La incapacidad de,comprender-y aceptar-las costumbres y su-modo de estar en el mundo de
estos pueblos ancestrales del continente que se.convierte en espacio de dominhacién, impidié una
descripcion objetiva y sin prejuicios de aquellas “nuevas” realidades humanas. La ignorancia de
lenguas y usos origin6 una terrible incomprension de ese otro. Ese espacio fue pronto llenado por
invenciones o exageraciones. Una manifestacion de un acabado etnocentrismo que se refleja en las
cronicas y testimonios esparfioles, donde lo Unico que tiene verdadera cuantia es solo lo hecho por
ellos, en medio de una mirada llena de prejuicios y hostilidad derivada de ese afan dominador.

La descalificacion de las culturas americanas corre entonces paralela al interés en el despojo
y la esclavizacion. Testimonio de ello se encuentra desde el primer documento producido por estas
gentes en américa, escrito por el mismisimo Cristobal Colén, su “diario de a bordo”, donde el
almirante veia en el trafico de humanos el sustituto de las riquezas y especies de las tierras del Gran
Khan.

Esta implantaciéon de un grupo sobre otro se conoce como hegemonia. “La hegemonia,
entendida como la supremacia de un grupo sobre otro, requiere aniquilar los motivos principales del
adversario... asi articula sus intereses a través de la coercion para convertirse en rector de la voluntad

colectiva” (Gramsci, 1980, p9). Supone ademas el etnocidio y el memoricidio, 1o no es mas que



mutilar la memoria histérica de los pueblos para acabar con la base fundamental de referencias
identitarias, de auto reconocimiento. Se logro asi la sustitucion de la memoria de los pueblos
sometidos por la tradicion occidental para acabar con la base de identidad. 6 lenguas europeas
reemplazaron més de 1000 idiomas indigenas bajo un método de extincién genocida que costé la
vida, segun algunos prudentes calculos, a mas de 70 millones de victimas.

Paralelamente, la iglesia catdlica aniquila miles de obras y cddices en nombre del cristianismo.
Sectas protestantes transforman los modos de vida de los pueblos. Bien temprano se implanta el
control ideoldgico por las élites politicas para naturalizar las injusticias. Se impone una verdad que
ignora al otro.

Ante todo esto, el presente trabajo plantea presentar, enunciar y definir la categoria “Memoria
de Piedra” como un referente epistemologico para la clasificacion e interpretacion de los imaginarios
del Arte Rupestre de la cordillera andina del Estado Tachira. Para esto se busca indagar los soportes
tedricos para la construccion de la categoria memorias de piedra. Y a partir de alli proponer un modelo
de clasificacion de los imaginarios mas recurrentes en los petroglifos del estado Tachira. De esta
manera se propone emplear la categoria en el analisis e interpretacion de los imaginarios de los
petroglifos tachirenses;y demostrar como-la memoria.de piedra;continla, presente como memoria
ancestral viva en algunas comunidades cercanasalos petroglifos'y en la cultura tradicional tachirense.

Proponer la categoria memorias de piedra como un recurso tedrico y un constructo
metodoldgico para la clasificacion e interpretacion de los petroglifos presentes en el territorio del
Estado Tachira, parte del supuesto que se plantea en el capitulo I, la verdad occidental no alcanza
para comprender la l6gica del pensamiento de los pueblos originarios reflejada en sus producciones
arqueologicas. En las ciencias historicas han prevalecido los criterios de subjetividad cerebral de lo
real, sintetizados en la célebre frase escolastica que define la verdad como “adecuation rex cosa”.
Criterios eurocéntricos colonialistas, propios del pensamiento de Europa se constituyen como la
medida de todas las cosas. No se entiende otras formas de pensamiento (Dussel, 2008).

En el capitulo Il se analiza como la légica del pensamiento de los pueblos originarios no es la
busqueda de la verdad, segun el paradigma occidental, sino el encontrar el sentido de su existencia.
Esto supone una lectura de lo real, lo que el ser humano le agrega a la realidad y los imaginarios que
crea a partir de ello. Un saber que consiste en ordenar el sentido de la existencia. Lo que se desarrolla
en un cosmos que contiene toda la realidad del universo, que sera manifestada a través del mito y de

una particular fenomenologia. Esto incluye el mundo, entendido como la totalidad de experiencias



que el hombre tiene y que conserva en la memoria. De todo esto sale es morfologia de la imagen que
requiere de una distinta hermenéutica para poder aproximarse a su interpretacion.

De aqui la propuesta de ver al petroglifo como una “memoria de piedra”, tal y como se explica en
el capitulo Il1l. Esto supone pensar el petroglifo desde los pueblos originarios, visibilizar la
originalidad del pensamiento ancestral y no pensar el petroglifo desde realidades que le son ajenas.
Recordar que la razon ilustrada del siglo XVIII, suponen concepciones y temas muy distintos al
pensamiento de los pueblos originarios. Descartes con su ‘“cogito ergo sum”, representd la
implantacion del individualismo metafisico anti comunitario, sin corporalidad, sin sensibilidad. Esta
racionalidad, logos de racionalismo matematico, piensa desde el desprecio e incomprension de los
mitos. Lo paradojico del caso lo constituye el hecho de que la ciencia construye sus propios mitos, la
infalibilidad de la ciencia y la razon.

De esta manera, pensar el petroglifo como “Memoria de Piedra”, supone considerar el eje
ontoldgico de las personas que los produjeron. Entender como estos tradujeron los estados sociales
de la cultura. Y que hoy en dia esta mirada puede ser parte de un sistema inmunolégico contra
modelos hegemonicos, cosmopolitismo, colonizacion, desterritorializacion, globalizacidén. Quien
borra la memoria de;suadversario sometido en-una-conquista; pretende injertar-su propia memoria
para configurar una identidad sumisa.

El petroglifo como “Memoria de Piedra” se inserta y reclamada una forma distinta de ser, por
ella hay recuerdo. La memoria consagra y salva, es mito y razon. No hay tiempo sin memoria, ella es
la medida de todo lo que nos hace humanos. Etimologicamente memoria viene de “Memor—oris”, el
que recuerda. Y recordar viene de “Re—cordis”, volver al corazon. El ser de la memoria es memoria
del ser, es purificacion de la muerte, epifania de interioridad. Devuelve el devenir del tiempo y

convoca la presencia total de lo existente. Todo esto fijado en los trazos de unas piedras.



CAPITULO |
MEMORIAS DE PIEDRA, CLAVES PARA EL DESCIFRAMIENTO

1. Estrategias metodoldgicas.

El cronista de indias lleva la novela de caballeria al paisaje. El bosque se
puebla de hechizos y la flora y la fauna son objeto de reconocimiento en la
relacion con los viejos bestiarios, fabularios y plantas magicas. El cronista de
indias trae sus imagenes ya hechas y el nuevo paisaje se las resquebraja. El
sefior barroco comienza su retorcimiento y rebrillo anclado en los fabularios
y mitos grecolatinos, pero muy pronto la incorporacion de elementos
fitomorfas ynzeaomorfos que,estaniassu acecho - lagarntos,colibriescoyotes-
crean nuevos fabularios que le-0torgan ‘unanueva gravitacion a'su obra. En
cada animal o planta los cronistas subrayan sus semejanzas con los que ellos
traen en la memoria y en la imagen, y después establecen el rescate por las
diferencias... En américa, en los primeros afos de conquista, la imaginacion
no fue la “loca de la casa”, sino un principio de agrupamiento, de
reconocimiento y de legitima diferenciacion. (Lezama Lima: La imagen de
ameérica)

Este giro violento en la vida cultural asalta la vida de los pueblos originarios. Las emociones,

los afectos y la experiencia vital se ven trastocados por la irrupcién de un régimen simbolico,

cualitativamente distinto, que fractura la nocion de verdad y con ella la nociéon misma de sentido.

Merleau — Ponty describe esta irrupcion de la siguiente manera:

Hemos creido encontrar la experiencia del mundo percibido una relacion de nuevo
tipo entre el espiritu y la verdad. La evidencia de la cosa percibida se refiere a su
aspecto concreto, a la textura misma de sus cualidades, a esa equivalencia entre
todas sus propiedades sensibles que hacia decir a Cézanne que deberia ser posible
pintar hasta los olores. Es frente a nuestra experiencia indivisa que el mundo es real
0 existe; su unidad, sus articulaciones se confunden. Es decir que tenemos del
mundo una nocién global cuyo inventario para siempre inconcluso, y en el cual

10



tenemos la experiencia de una verdad que mas que poseida o circunscrita por
nuestro espiritu, se transparenta o nos engloba. (Geist, 1996:85).
La subjetividad, lo simbdlico, se convierten en el primer elemento de las imagenes y de la

estructura que la sustenta. Se percibe al mundo en tanto signo de un “mas alla”, esto implica a la vez
trascendencia y presencia en el mundo percibido. La imagen es entonces, la emergencia de una
creencia enraizada en la percepcion del mundo, pero que lo supera al dirigirse hacia “lo otro”.

Se puede decir incluso, que la imagen busca justificar y representar a las sociedades y las
relaciones sociales, proporcionando el medio para comprender o hacer inteligible la realidad del
mundo que rodea a los grupos humanos. Ademas de proponer categorias y esquemas conceptuales,
representa, en el sentido de simbolizar las relaciones entre el hombre y la sociedad. (Luxes, 1984).

La imagen y los imaginarios son ademas de fuente y origen de conocimiento, posibilita la
experiencia emocional, moral e intelectual de los seres humanos:

Existe, en la raiz de nuestros juicios, un cierto nimero de nociones esenciales que
dominan toda nuestra vida intelectual; son las que los fildsofos, desde Aristoteles,
Ilaman las categorias del entendimiento: nociones de tiempo, de espacio, de género,
de nimero, de causa, de sustancia, de personalidad, etc. Ellas corresponden a las
propiedades mas universales de las cosas.. Son como les cuadros solidos que
encierran el ‘pensamiento; esto no parece poder liberarse de-ellos sin-destruirse,
pues no parece que podamos pensar objetos que no estan en el tiempo o en el
espacio, que no sean numerables, etc. Las otras nociones son contingentes y
moviles; concebimos que pueden faltar a un hombre, a una sociedad, a una época;
estas nos parecen casi inseparables del funcionamiento normal del espiritu.
(Durkheim, 1993: 145).
Malinowski, por su parte, llega a una conclusién similar, pero partiendo de su experiencia de

campo en las Islas Trobriard de Nueva Guinea. Al igual que los primeros antropologos, este autor
clasificaria el material etnografico por él recopilado bajo las categorias de: magia, ciencia y religion,
siendo la primera de ellas la que “revelan las creencias fundamentales e ilustran las creencias tipicas
de una forma tan compleja y contundente que ninguna otra via nos lleva mas directamente a la
mentalidad profunda de los indigenas™. (1973: 383).

Por su parte los estudios fenomenoldgicos han reconocido en las representaciones de los
imaginarios una relacion, un encuentro con el mundo de lo “numinoso”. Partiendo de la filosofia
Kantiana se considera la existencia de unas “categorias a priori” de orden irracional que hacen
referencia a otras ldgicas o sentidos.

Para ampliar practicamente un conocimiento puro, debe estar dada a priori una
intencion, es decir, un fin como objeto (de la voluntad, que sea representado,
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independientemente de todos los principios tedricos, como practicamente necesario
por un imperativo (categdrico), que determina inmediatamente la voluntad; tal es
aqui el supremo bien. Pero este no es posible sin presuponer tres conceptos tedricos
(para los cuales, al ser puros conceptos racionales, no es posible encontrar ninguna
intuicion correspondiente, por lo que tampoco ninguna realidad objetiva por via
tedrica): a saber, libertad, inmortalidad y Dios. (Kant, 1981: 1345).
A estas ideas vacias se le proporciona un contenido especifico, al ponerlas en relacion con los

datos sensibles que nacen al contacto con formas afectivas de los grupos humanos con el mundo. Asi
el hombre percibe al mundo segun las formas a priori de su afectividad. Partiendo de esto se puede
afirmar que el sentido de lo sagrado, innato del género humano, arroja luz sobre las cualidades
“divinas” del mundo percibido y proporciona un contenido a la idea de Dios. De esta forma se percibe
intuitiva y afectivamente lo sagrado, lo misterioso, lo otro, en las formas simbolicas de lo terrestre;
de la misma manera que percibe en ella, también de manera intuitiva y afectiva, la belleza. (Otto,
1992).

Levi- Strauss, maximo representante del estructuralismo, concibe la gran importancia que
tienen para la comprension de los pueblos, el conjunto de relatos miticos y estructuras simbolicas que
se funden dentro de las manifestaciones sociales y culturales de los grupos humanos. Afirma que
estos son

La representacion de una sociedad que hace de la relacion entre los vivos y los
muertos, que se reduce a un esfuerzo para esconder, embellecer y justificar, en el
plano del pensamiento religioso, las revelaciones que prevalecen entre los vivos.
(Levis- Strauss, 1979: 277).
En otras palabras, como en el mito y en las imagenes que lo representan, opera una mediacién

I6gica de las revelaciones de otras formas de entender las realidades. Asi el petroglifo, como soporte
de estos referentes del mito, es entonces la representacion simbdlica del pensamiento de los grupos
humanos. Magia y religion son dos maneras en las que estos grupos intentan intervenir en el devenir
natural para modelar su curso:

La religion consiste en una humanizacién de las leyes naturales; la magia de una
naturalizacion de las acciones humanas... el antropomorfismo de la naturaleza (en
el que consiste la religion) y el fisiomorfismo del hombre (por el cual definimos
magia). Forman dos componentes dados siempre y cuya dosificacion solamente
varia... cada una envuelve a otra. No hay religion sin magia, como0 no hay magia
gue no contenga, por lo menos, un poco de religion. La nocion de sobrenatural no
existe mas que para una humanidad que se atribuye a si misma, poderes

12



sobrenaturales, y que presta, a su vez, a la naturaleza, los poderes de su
superhumanidad. (Levi-Strauss, 1984: 321).
Como se puede apreciar existe dentro de estos enfoques antropologicos, la coincidencia de

considerar una estrecha e irrenunciable relacion, entre la vida en el mundo y la religion. A través de
las imagenes se puede entender y explicar la orientacion particular y general de los grupos humanos
en su situacion de ser y estar en el mundo.

Cada sociedad establece a traves de sus practicas, sus pautas culturales. Al insertarse dentro
de un contexto especifico estas practicas y el pensamiento que las sustentan, reproducen al grupo
mismo. De ahi que entender los imaginarios es entender y comprender las sociedades mismas que las
generan. Para esto se requiere de una estrategia metodoldgica que responda adecuadamente a los retos
que las ciencias plantean.

Precisamente uno de los hechos que méas ha transformado las ciencias sociales en los ultimos
afios ha sido la teoria y la praxis metodoldgica. Esto se traduce en el renovado interés por reconsiderar
y transformar antiguos paradigmas, de manera que puedan responder a los nuevos retos que plantea
un momento en que, como se ha observado muchas veces, no sélo se vive un cambio de época sino
también una época de cambios.

Este momenta’ histérico exige /nuevas.caminaes en la busqueda de ‘conocimiento que se
construyan sobre la l6gica de la complejidad y de la transdisciplinalidad (Morin, 2000). Se rompe asi
con la idea central positivista que ha influido enormemente sobre la concepcidn de ciencia y verdad
cientifica predominante en la modernidad. Segun ésta existe fuera del ser humano toda una realidad
hecha, acabada, externa y objetiva, la cual deberia ser aprehendida y copiada sin deformarla. La
verdad consiste, entonces en la fidelidad de la imagen interior a la realidad que se representa, 0 en
términos tomistas “adecuatium rex cosa” (Mora, 1995).

Los criterios del saber cientifico podrian resumirse entonces en la objetividad del
conocimiento, el determinismo de los fendmenos, la experiencia sensible como fuente del saber y su
posibilidad de verificacion. La logica formal se constituiria como la garantia de un procedimiento
correcto. Asi, la guia suprema de cualquier proceso seria entonces la razon.

Sin embargo, esa razén, causa de los éxitos de las ciencias en la modernidad, hoy se ha
convertido en el motivo de profusos cuestionamientos, puesto que mas que un evento totalizante la
razon se convirtié en un hecho unilateral. Es decir, tendié hacia “la super simplificacion de aceptar
como norma universal el parcial raciocinio burgués o del burdcrata o del técnico”. (Habermas,
1988:94).
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Una nueva orientacién comienza entonces a gestarse a partir de los afios 60 del siglo XX y
pretende convertirse en una reaccion frente a la modernidad. Se trata de un movimiento global,
presente en casi todas las manifestaciones culturales y que, para muchos, es consecuencia logica del
relativismo modernista que llega a cuestionar sus propios valores. Las obras de Dilthey, Wundt,
Brentano, Hussel, Max Weber, se encuentran dentro de una estacion inicial continuada por
Wittgenstein, Toulmin, Feyeraberol, Lakatos, Popper, entre otros. Igualmente, desde movimientos
como la psicologia gestalt, el estructuralismo francés y el enfoque sistematico.

Esta nueva forma de pensar exige una conceptualizacion de la materia y de la realidad no
como sustancia fija 0 como un conjunto de particulas estaticas; sino como procesos, COmo Sucesos
que se realizan en el tiempo. El conocimiento no es ya la copia de la realidad, ni la percepcién es el
reflejo de las “cosas reales”. EI conocimiento es fruto de una interaccion, de una dialéctica, de un
didlogo entre el conocedor y el objeto conocido. La influencia de cada uno de estos factores va a
depender de la pertenencia de dicho conocimiento a las ciencias naturales (objeto) o a las ciencias
humanas (sujeto).

Este dialogo tiene ademéas multiples voces, pues son muchos los interlocutores que
intervienen: los factoresy biol¢gicos; psicologicas -y~culturales. ~Fodos estes influiran en la
conceptualizacion que se haga del objeto. Asi la.objetividad y verdad dependeran enfoque desde el
cual se percibe, pues lo que se considera conocimiento se basa en un consenso que se va a dar en un
contexto historico y social determinado.

Esto evidentemente nos lleva a un relativismo, pero s6lo a un relativismo parcial o,
mejor, a un perspectivismo, ya que en la medida que partamos de los mismos
presupuestos y adoptemos el mismo enfoque, también lograremos un consenso y
una validez intersubjetiva. El concepto de intersubjetividad reemplaza asi al
concepto de objetividad... la ciencia no alberga ningun absoluto ni verdad final
alguna... la ciencia tendra problemas eternos, pero no podra dar respuestas eternas
(Martinez, 19998:27).
Ante la complejidad de los fendmenos estudiados por las ciencias sociales contemporéneas,

el abordaje de varias disciplinas de éstos hechos, se va a convertir en una opcién fundamental del
quehacer cientifico. La confrontacion de los resultados de varias disciplinas sobre un mismo tema
partiendo incluso de premisas epistemologicas diferentes, es una opcién cada vez méas reconocida
como un modo de acceder a la dindmica y compleja realidad investigada. El uso de herramientas
tedricas y de distinta indole, pero sobre todo la confrontacion de todo lo producido por estas, va a
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permitir aclarar el porqué de las conclusiones generadas en los estudios abordados por investigadores
insertos dentro de determinadas premisas tedricas y culturales.

Esta forma de entender la construccion de conocimiento tiene un sentido especial en América
latina, si se considera el proceso formativo rico y multicultural que ha caracterizado a este continente.
La historiografia generada desde una vision etnocéntrica totalizante en funcion del blanco europeo,
no ha podido asimilar todas estas singularidades. Esta vision positivista y evolucionista reduce la
historia de América a los 500 afios de presencia europea, cosa que se ha sustentado sobre una
metodologia tradicional que justifica en “la ausencia de fuentes escritas”, su desinterés por los pueblos
autoctonos.

Sin embargo, han sido muchos los esfuerzos realizados por mostrar una historia que se basa
en otras fuentes distintas a los documentos espafioles. En esta es fundamental el dato arqueoldgico,
el dato etnografico, ecoldgico, geografico, el analisis etnolégico y la interpretacion antropoldgica de
todos estos y otros datos. Una historia donde el historiador es sélo el intérprete de un discurso
autoctono, donde la cronologia y la periodizacion han sido sustituidas por un tiempo etnolégico que
se extiende y contrae segun las referencias y articulaciones de dichos datos. Un tiempo que abarca el
pasado y el presente desla dimension humana (Clarac,-1996).

Como consecuencia de lo anterior desaparecen 10s conceptos definitivos, pues la ciencia se va
a construir sobre la base de una investigacion multidisciplinar que va a reconciliar a la historia y
antropologia, vistas hasta ahora como disciplinas ajenas e inconexas. Se trata de dos ciencias con un
mismo objeto, pero con distinta orientacion referida a la manera de organizar los datos, ya que
mientras una recurre a las fuentes escritas, la otra se interesa por lo escrito.

La etnografia no puede permanecer indiferente a los procesos histéricos, ni a las
altas expresiones conscientes de los fendmenos sociales... su objetivo es alcanzar
mas alla de la imagen consciente que los hombres forman de su propio devenir, un
inventario de posibilidades inconscientes, cuyo niimero es ilimitado... proporciona
una arquitectura l6gica a desarrollos histéricos que pueden ser imprevisibles sin
ser nunca arbitrarios. En palabras de Marx: los hombres hacen su propia historia,
pero no saben que la hacen. (Levi-Strauss, 1995:70).
En el ambito latinoamericano el hecho de esta interdisciplinaridad de lo antropologico e

historico, es objeto de discusion entre muchos investigadores. Se debe recordar que ha sido la
antropologia anglosajona el nucleo de la produccion tedrica de esta disciplina, la cual concibe a la
ciencia antropoldgica como un estudio de la cultura. Esto supone el abordaje descriptivo y no

teorizante de esta.
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La necesidad de teorizacion conduce entonces a la consideracion de la antropologia como una
ciencia histdrica, dentro de una perspectiva mas integral y abiertamente multidisciplinaria en sus
enfoques. El tipo de conocimiento que se pretende producir se va a caracterizar por un ambito
tematico “definido por los hechos que genéricamente llamamos socioculturales. .. tanto en el aspecto
sincronico (un momento historico preciso), como el diacrénico (la transformacion general o de
algunos aspectos particulares de esa sociedad)”. (Amodio, 2001:127).

Aunque esta relacion con la historia es fundamental para la antropologia el método a utilizar
debe tener en cuenta los problemas especiales que surgen al tratar de conocer el pasado y donde los
procedimientos de las ciencias sociales, en la practica, pueden ser inapropiados. De alli que debe
confortarse y conjugarse con una amplia gama de las ciencias humanas, con las exactas y de la
naturaleza, aproximandose asi desde los multiples métodos de las disciplinas cientificas.

Por todo esto la antropologia de hoy se configura como un area de confluencia de varias y
distintas disciplinas, que la colocan en la frontera misma de las ciencias humanas con las ciencias
naturales, con un método y fuentes propias, la construccion del pensamiento de la vida futura
volviendo sobre la pasada. Es entonces una disciplina de sintesis y conciliacion del trabajo intelectual
con el manual creativo,del trabajo de ecampo y dejlaboratorio, en unaseconstruecion de los procesos
historicos de la interpretacion de datos'y de conservacion del patrimonio tangible e intangible.

La investigacion debe incorporar también la visién propia que tienen los grupos actuales
descendientes de estos antepasados, su forma particular de concebir su historia y pasado. Por eso debe
darse simultaneamente una variedad de enfoques: linguistico, bioantropologico, genético, geografico,
etnoboténico, etc., para asi aproximarse a la realidad desde una vision que suponga su complejidad.
Todo esto en permanente confrontacidén con otros trabajos dentro de una discusién cada vez mas
enriquecedora, que supone la construccion de la historia a través de la participacion activa en la
historia misma. Se trata entonces de una practica dindmica y progresiva dentro del criterio de
investigacion — accion, redescubriendo las poblaciones, su pasado y su presente creativo.

La implementacion de estas metodologias provenientes de un abordaje multidisciplinar, puede
lograr un procedimiento mas eficiente para estudiar los multiples procesos de los grupos humanos del
Tachira. Esta nueva metodologia debe asignar mayor importancia a las observaciones, reconocer la
complejidad de los contextos historicos y considerar el papel de los elementos locales. Se valora asi
las variables y categorias propias, por encima de los grandes temas y tendencias de una teoria

construida en otros centros.
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Este abordaje supone ademas el dar una coherencia a las distintas proposiciones en una
posicion cientifica definida que constituird una verdadera opcion investigativa. Se busca asi, lograr
una ciencia cada vez mas Util a la sociedad, una investigacion que parta del reconocimiento de los
fines elaborados de manera colectiva y que rescate los valores regionales y universales de esos
colectivos sociales. Asi se educa en el conocimiento de los procesos historicos reales de los pueblos
en cada momento historico, para que las comunidades entiendan la importancia de comprender su
propia historia para conocerse a si mismay lograr solucionar sus propios problemas. (Vargas, 2001).

Bajo esta version de la observacién privilegiada de los procesos latinoamericanos y en
concordancia con esta interdisciplinaridad enriquecedora, la ciencia antropoldgica aspira y va
creando, una mayor sustancia, metodologia y clara instrumentalidad. Esto no es otra cosa que una
evidencia contundente de la intensa vida que late en la antropologia y en las realidades que la nutren.

Desde esta opcion orientada hacia el estudio de una realidad particular se puede construir y
generar nuevos aportes. Y es que la comprension adecuada de realidades, como la que el estudio
plantea, supone un analisis mas verosimil de la verdadera identidad, eliminando estereotipos y
originando un acercamiento verdadero a la esencia de estos grupos. Un proceso que supone una
adecuada valoracidna la histaria de esos pueblos; esa-que ha sido negada por la-falsificacion, por el
ocultamiento, por la sustraccion y por la escritura’/amahada por una retorica de poder. Conocer cémo
se piensa, en qué se cree, que nos une, supone liberarse de esas mentiras y medias verdades que han
escondido a esa identidad real y a la existencia auténtica como pueblo

El petroglifo tiene una estética y una memoria que hay que saber recuperar desde la
transdisciplinalidad, Gnico camino para tener un atisbo de la profundidad de la sabiduria de los
pueblos originarios. Esto supone reconstruir y valorar su cultura, comprender sin prejuicios sus
I6gicas. Recuperar sus intuiciones mas profundas, saber que se preguntaban y como respondieron, la
experiencia sagrada de la naturaleza, el crecimiento de la vida humana, cultural, los imaginarios de
su mundo, las concepciones eéticas, politicas, econdmicas. Sus postulados de la vida perpetua y las
experiencias humanas que interpelan. Considerar sus actos con sentido ritual, cultual, hacia la relacion
con las personas y la naturaleza. Por ello, el pensamiento de los pueblos originarios tiene en el mito
su expresion mas acabada.

Parte de la tarea metodologica supone ademas ordenar los datos empiricos desde un horizonte de
sentido, teniendo una vision de totalidad. Crear categorias, palabras adecuadas que alcancen el sentido

de los pueblos originarios, traduccion comprensible para la realidad occidental. Resultan inadecuadas
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las terminologias del nivel empirico de la ciencia moderna para hablar del nivel mitico. Se requiere
de una tarea creativa del lenguaje y de la metodologia, desde una vision ontologica (desde el ser), no
ontica (desde el ente). Una totalidad del sentido que debe ser explicada y traducida adecuadamente.

El petroglifo es el resultado de una experiencia humana que interpela y que permite corregir
visiones de la realidad y construir alternativas profundas. Se propone entonces un camino para
entender el petroglifo de una forma diferente, que esté acorde con las nuevas realidades que hoy vive
cada espacio local y cada region en particular. Una forma que no puede seguir siendo el relato
descriptivo para la glorificacién del presente, sino mas bien para el recate critico de la memoria y de
la historia, pasadas y presentes, de las luchas, las resistencias, los olvidos y las marginaciones que ha
llevado a cabo esa misma historia descriptiva y complaciente que hoy se quiere superar.

2. Laimposicion del pensamiento colonial.

2.1. La Memoria.

En América Latina el tema de la memoria ha estado muy ligados al tema de la cultura y de la
identidad cultural. Son temas que parecen sinGnimos o que se usan de manera alternativa para referirse
a una misma realidad, lo que parece sugerir que no existe la una sin la otra. Sin embargo, de estas dos
categorias es la memoria la que;se constituye ,como el autentico eje ontologico-de la persona ya que
la identidad se caracteriza por asimilarse con lo.ddéntico obviando la multiplicidad que puede existir
tras estos constructos. Por ello la identidad se va a construir a partir de un modelo que busca unir,
mostrar lo multiple como un todo, como algo similar. Esta funcién de la identidad ha estado
reconocida desde siempre. Ya Tomas de Aquino decia “identitas est unitas (identidad es unidad)” (p
912).

Los pueblos han intentado afirmarse a través de un modelo que constituye la identidad
cultural. El problema se suscita al comprobar que muchos de esos modelos se construyen a partir de
discursos hegemdnicos de grupos que asumen sus formas culturales como unica forma valida de
identidad. No hay identidad en si, ni siquiera inicamente para si. La identidad es siempre una relacion
con el otro” (Cuche, 2004). Por ello resulta mas conveniente hablar de memoria antes que de
identidad, pues sin la primera la segunda es una ilusién. Y la memoria va a revelar que en los pueblos
se conjuga una multiplicidad que los modelos de identidad no van a poder asimilar en toda su
complejidad. Por estar la memoria dentro de ese marco colectivo trasciende los modelos o

identidades.
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Sloterdijk (2003), sefiala dos formas de identidades, las identidades sedentarias, que se
refieren a modelos ideales, estaticas, que hacen referencia a un modelo pensado desde unas
referencias étnicas correspondientes a un unico periodo ideal de la historia. Y unas identidades
némadas, sobre modelos desterritorizados y donde los procesos que construyen los referentes de
identificacion para construir esa identidad constitucional, se hacen a partir de valores universales
particulares que una institucionalidad define como ideales. El primero de ellos paraliza la memoria y
el sentir colectivo en un momento de su historia, con las hegemonias y enemistades que esto significa.
La segunda ubica su referente en modelos ajenos y por tanto artificiales y alejados de esa
rememoracion de la accion colectiva en el tiempo y el espacio. De alli que sin memoria la identidad
es una ilusion,

De esta manera, la categoria memoria, como marco de la rememoracién de la accién colectiva,
es la permite conjugar la multidentidad y pluriculturalidad de los pueblos, especialmente en América
Latina. La memoria cultural va a conjugar: la memoria de los pueblos originarios, marcada por la
presencia del elemento geo mitico o el ¢qué somos y por qué estamos en este territorio?, dentro de
una mirada ecologica del espacio y el paisaje. La memoria conflictiva, gestada en la conquista, el
espolio, la esclavitudyy el genacidio. La-memoria-africanatrasplantada-y,transfigurada violentamente,
la del discurso mantuano. La memoria hegemonica occidental, con sus Sistemas religiosos,
econdmicos, éticos filoséficos y sociales, representada en el discurso de la Europa segunda. Y las
memorias periféricas de salvacién y resistencia, de rebelién y revolucion, o las negadas del olvido
que reprimen su existencia por el dolor de un pasado traumatico, reunidas en el discurso salvaje
(Bricefio 2014).

La memoria esta intimamente ligada al ser de los grupos, a su historicidad, no hay tiempo sin
memoria. Por ella hay recuerdos compartidos que permiten unidad, cercania, solidaridad y
reconocimiento. Se consagra sobre producciones colectivas como los mitos y la razon. La memoria
traduce los estados sociales de la cultura. (Baez, 2008). Halbwach (2004a), insiste en la imposibilidad
de usar la memoria fuera de la sociedad. Los marcos sociales de la memoria encierran y relacionan
los recuerdos individuales, de esta manera la memoria individual es un punto de vista de la memoria
colectiva. La memoria siempre tiene una dimension colectiva, ya que la significacion de los
acontecimientos memorizados por los sujetos se mide, usando la metafora biblica, segun la vara de

su cultura.
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El latin, de donde proviene esta palabra “menor oris” refiere a el que recuerda. Y recordar “re
cordis” significa volver al corazon. La memoria como hecho colectivo, devuelve el devenir del
tiempo, pues al ser reafirmacion, actualizacion y tradicion, es también un eterno retorno, una
escatologia conmemorativa, “el ser de la memoria es la memoria del ser”. Por ello es “purificacion
de la muerte, nacionalidad y frontera”, una especie de templo y misterioso de asimetria filial en una
“epifania, resurreccion, herencia, plexo y conexion gestada desde el rito y el relato” (Levinas, 1977).

Este referente colectivo es la base de la cultura y la conducta de los pueblos, gracias a ella se
genera todo un repertorio de respuestas a los problemas de supervivencia. Lleva implicita los
recuerdos obtenidos por imitacién de una generacion a otra y explicita los procesos de aprendizaje y
mejoramiento de disciplinas, manifestaciones o técnicas. Por eso se ha definido como “la capacidad
de conservar determinadas informaciones y remite ante todo a un complejo de funciones psiquicas,
con el auxilio de las cuales el hombre estd en condiciones de actualizar impresiones o informaciones
pasadas o que ¢l imagina como pasadas” (Le Goff, 1991, p 131).

Halbarwachs (2004b), insiste en sefialar que la memoria individual se produce socialmente
dado que los individuos reconstruyen sus recuerdos al conectar recuerdos de otros, formando asi la
memoria social. Esta, es,distinta a la historiajque; se- construye agpartir, deylos decumentos y de las
cronicas aceptadas como validas por la academia. También a la que Se construye desde el discurso
del estado que pone en duda cualquier version no oficial de los recuerdos.se trata mas bien de una
construccion desde el testimonio de individuos o grupos.

Leroi-Gourhan (1971), habla de una memoria étnica o etnomemoria que fomenta el miedo al
olvido y el descubrimiento de otras fuentes, relatos y versiones. Son referentes de esta los mitos,
especialmente los fundacionales, y las experiencias cargadas de un sentido de supervivencia
comunitaria. Los rituales, como continuidad de los mitos, justificadores de los cénones de
organizacion particular y reactualizacion de las creencias. Esta conmemoracion y rememoracion
puede llegar a entenderse incluso como un elemento que pertenece al ambito de lo sagrado, pues en
el rito “la memoria personal no entra en juego, lo que cuenta es rememorar el acontecimiento mitico,
el Unico digno de interés, porque es el tnico creador” (Eliade, 1985, p 90).

Conscientemente o no, los individuos y las sociedades siempre dieron formas
a las representaciones de su propio pasado en funcién de lo que estaba en
juego en el presente. La antropologia debe prestar atencién a estos
mecanismos de elaboracién de las modalidades de la memoria que se sitian
en un nivel totalizador de las diversas representaciones sociales (...) un acto
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de memoria es ante todo una aventura personal o colectiva que consiste en ir
a descubrirse uno mismo gracias a la retrospeccion, viaje azaroso y peligroso,
porque lo que el pasado reserva a los hombres es indudablemente més
incierto que lo que les reserva el futuro (Candau, 2002, p 123).
2.2. Los vencedores.
La memoria es entonces memoria cultural que conjuga la multiplicidad, es emergencia

subsidiaria que posibilita lazos de reconocimiento grupal comunitario. En este proceso la
rememoracion funciona como un marco de accion colectiva. Generando asi los indicadores culturales,
que vienen a ser todo aquello que el hombre ha creado, identifica y le da pleno sentido. EStos supones
elementos ligados, entre otras muchas cosas, al origen, migracién y reconocimiento intergrupal. A
los mitos y la religion, que dan valor y sentido a la supervivencia comunitaria. La lengua, como modo
privilegiado de comunicacion de la cultura. La Historia, valores costumbres, instituciones y
tecnologias.

Se trata asi de un proceso de construccion simbolica y afectiva que clasifica y que da repuesta
a la necesidad humana de autoafirmacion y reivindicacion constante. Por ello se puede reconocer
como una especie de sistema inmunoloégico contra modelos hegemonicos, cosmopolitismos,
colonizacion, desterritorializacion.y globalizaCion. Y.es.que quien borra la memaria de su adversario
sometido en una conquista, pretende injertar'su propia'memaoria para configurar una identidad sumisa.

Condena de la memoria o “Dammatio Memoriae” es el nombre que Baez (2008) a las
“estrategias para manipular, recrear, o modificar la memoria colectiva e implantar una nueva censura
para proteger, autoritariamente, una hegemonia politica” (p 311). La hegemonia, siguiendo a Gramsci
(1980), es entendida como la supremacia de un estado sobre otro, lo cual requiere aniquilar los
motivos principales de la resistencia del adversario con propaganda o intervencion interna o directa.
Lo hegemonico demanda la reconfiguracion de la identidad del adversario.

Estos procesos han recibido varias denominaciones que van a depender del punto de vista de
los estudiosos del fendmeno. Aculturacion es una palabra que aparece en 1881 siendo usada por John
Wesley Powel para justificar la aniquilacion cultural de los aborigenes de manera de posibilitar su
transformacion de salvajes a civilizados. La asociacion americana de de Antropologia, en un texto de
1936 escrito por Redfield, Linton y Herkovits, la va a definir como “aquellos fenomenos que resultan
cuando los grupos de individuos de culturas diferentes entran en contacto, continuo y de primera

mano, con cambios subsecuentes en los patrones culturales originales de uno o ambos grupos” (Baez,
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2008, p 318). Se trata de una voz que sugiere procesos de asimilacion y reduccion y el paso de una
cultura a otra (Aguirre, 1970).

Transculturacion, por su parte, es el término usado por Fernando Ortiz (1978), usado en lugar
del anterior y su referencia al paso de una cultura a otra. Identifica con esta categoria, a proceso
transitivo de diferentes fases, que implica la pérdida de la cultura precedente (desculturacion) y
creacion de nuevos fendmenos culturales (neoculturacion). El término fue acogido y difundido por
Malinowski y usado estudiosos latinoamericanos como Mariano Picon Salas (1994) y Angel Rama
(1982).

Otras categorias insisten sobre el fendmeno de la destruccion real de una nacién o grupo
étnico, basado en la concepcion etnocentrista de la superioridad de una cultura sobre otras y que se
da de manera simultanea a la transculturacion, estas son etnocidio y genocidio. El genocidio y el
etnocidio y su equivalente cultural memoricidio, fueron usados en Ameérica latina para mutilar la
memoria cultural e histérica de los pueblos sometidos a la tradicion occidental. Una exitosa operacion
que origind la adopcién de esquemas conceptuales y culturales que sustituyeron sus percepciones
particulares y originarias de sus realidades. Seis lenguas europeas reemplazan varios centenares de
idiomas indigenas bajo suny metodo-, de- extincion- .genocida ; donde, seguny algunos célculos
conservadores, se originaron mas de setenta millones de victimas.

El saqueo cultural, la mutilacion de la memoria y atacar la base fundamental de los referentes
culturales de los pueblos forman parte de un discurso de dominacién que ya habia sido sefialado por
algunos documentos generado por la metropoli. De hecho, la historia reciente de ese reino que se
estaba constituyendo tras la expulsion de la cultura musulmana de la peninsula, es un proyecto de
expansion para buscar las riquezas necesarias para consolidar esa nueva realidad de dominacion
hegemdnica. Sobre esta mirada ideologizada se escribe la historia del nuevo mundo. Si la historia
esta ideologizada, también lo estara el ser de los pueblos.

Por eso la historia y los imaginarios de las culturas de las poblaciones indigenas de Venezuela
y américa, a la llegada de los conquistadores, se ha caracterizado por tergiversaciones y falseamientos
resultantes de las visiones sesgadas (Velazquez, 2010). El descubrimiento “oficial” de lo que es hoy
el territorio venezolano, tierra firme del continente, tuvo lugar durante el tercer viaje de Cristdbal
Coldn a las Indias en 1498. Este recoge sus impresiones que son transcritas en una carta que sera
enviada a los Reyes Catolicos. Estas se refieren, esencialmente, a informaciones relacionadas con

esta mirada economicista de explotacion de riquezas que favorezcan la expansion imperial.
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La informacion etnoldgica se resume en solo cuatro parrafos, lo que sefiala que no es interés
importante para la mision. Alrededor del sitio que Coldon denominé “punta de Arenal”, identifica las
caracteristicas fisicas, donde resalta la belleza corporal de los individuos, estableciendo diferencias
en el color de piel, con los habitantes de las Antillas. Resalta el uso de armas, rasgo caracteristico de
las etnias caribes del norte de Venezuela. Los atuendos fabricados con algodén y tefiidos con colores,
lo que hace suponer un hecho que no se consideré importante como son las précticas de fabricacion
de vestidos y enseres con algodon y el uso de las plantas tintoreas como hegemonia.

Al dia siguiente vino de hacia Oriente una grande canoa con veinticuatro hombres,
todos mancebos e muy ataviados de armas, arcos y flechas y tablachinas, y ellos,
como dije, todos mancebos, de buena disposicidn y no negros, salvo méas blancos
que otros que hayan visto en las Indias, y que muy lindo gesto y fermosos cuerpos
y los cabellos largos y llanos, cortados a la guisa de Castilla, y traian la cabeza
atada con un pafiuelo de algodon tejido a labores y colores, el cual creia yo que
eran almaizar. Otro de estos pafiuelos traia cefiidos e se cobijaban con él en lugar
de pafietes (Colon, 197, P 174).
Més adelante va narrar su navegacion hacia el poniente y la llegada a la costa de tierra firme

que denominaria como “Paria”, entendiendo que ese era el nombre dado por los naturales. Sigue hacia
un sitio que serial nombradd €omo ““del™aguja’ en donde fefiere”el enciiefitro con numerosos
pobladores de la zona.

Llegué alli una mafiana a hora de tercia, y por ver esa verdura y esa hermosura
acordé surgir y ver esa gente, de los cuales luego vinieron en canoas a la nao
rogandome de parte de su rey que descendiese en tierra. E cuando vinieron que no
curé de ellos, vinieron a la nao infinitisimos en canoas y muchos traian piezas de
oro al pescuezo y algunos atados a los brazos algunas perlas: holgué mucho cuando
las vi, e procuré mucho de saber donde las hallaban, y me dijeron que alli y de la
parte norte de aquella tierra (Coldn, 1971, p 176).
El almirante da aqui una interpretacion del sistema politico autéctono, proyectando sus

propias estructuras politicas europeas sobre la sociedad indigena, una interpretacion eurocéntrica de
la estructura politica, cosa que se mantuvo entre todos los cronistas posteriores. Hace énfasis en las
piezas de oro, desconociendo que son producto de un intenso sistema de intercambio entre diferentes
grupos de Suramérica. Igualmente, las perlas como material decorativo, codiciadas por los
conquistadores desde en segundo viaje cuando habian recibido noticias de Cubagua, siendo la
busqueda de esta isla uno de los motivos del tercer viaje.

Sigue la transcripcion de los testimonios de los espafioles que envid a tierra y establecieron

un contacto mas dilatado con los indigenas:
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Esta gente es muy mucha y toda de muy buen parecer, de la misma color que los
otros de antes y muy tratables. La gente nuestra que fue a tierra los hallaron tan
convenibles y los recibieron muy honradamente: dicen que luego que llegaron las
barcas a tierra que vinieron dos personas principales con todo el pueblo, creen que
el uno el padre y el otro era su hijo, y los llevaron a una casa muy grande hecha a
dos aguas y no redonda como tienda de campo, como son estas otras, y alli tenian
muchas sillas adonde los hicieron asentar y otras dode ellos se asentaron, y hicieron
traer pan y de muchas frutas e vino de muchas maneras blanco e tinto, mas no de
uvas: debe él de ser de diversas maneras, uno de una fruta y otro de otra, y asimismo
debe de ser de ello de maiz, que es una simiente que hace una espiga como mazorca
de que llevé yo alla y hay ya mucho en Castilla, y parece que aquel que lo tenia
mejor lo traia por mayor excelencia y lo daba en gran precio. Los hombres todos
estaban juntos en un cabo de la casa y las mujeres en otro. Recibieron ambas parte
gran pena porque no se entendian, ellos para preguntar de nuestra patria y los
nuestros por saber de la suya (Coldn, 1971, p 176s)
Se deduce que la poblacién ubicada mas al interior del golfo pertenecia al mismo grupo étnico

de los otros encontrados en la costa, de alli sus semejanzas fisicas y culturales. Destaca el elevado
namero de indigenas existentes en el lugar, lo que supone la existencia de una amplia base de recursos
alimenticios resultantes de las diversas actividades, economicas. Hace énfasis en las favorables
condiciones ecoldgicas, en'cuanto a_la calidad de los suelos)y el régimen de lluvias que hacen posible
la obtencion de abundantes alimentos, asi como el intenso comercio de estos pueblos con los vecinos.

Hace referencia al maiz y su importancia en la dieta de la poblacion y su uso en la fabricacion
de bebidas fermentadas. Sefiala normas de comportamiento social relacionadas con el género, como
la separacion de espacios en las viviendas. No deja de resultar extrafio el recibimiento amistoso
ofrecido por estos grupos, después de los grandes desmanes y genocidios sucedidos en la espafiola,
pues pese a la distancia, esta noticia fue transmitida por las redes de comunicacion que existian entre
las islas y la costa. Finalmente destaca la dificultad para entablar comunicacion verbal a pesar de que
los colonizadores se hacian acompafiar por intérpretes, lo que hace suponer que se trata de un grupo
distinto a los que habitaban las Antillas.

En un dltimo parrafo, Colon va a ratificar lo expuesto y destaca, desde una Optica militar, la
superioridad de las embarcaciones indigenas sobre las espafiolas y deduce la existencia de poligamia
entre los “sefiores principales”, jefes de las comunidades. “Las canoas de ellos son muy grandes y de
mejor hechura que no son otras y mas livianas, y en el medio de cada una tienen un apartamiento

como camara, en que vi que andaban los principales con sus mujeres” (Colon, 1971, p 178).
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Ambiciosos y analfabeta, la gran mayoria de los espafioles llegaron buscando riquezas y
poder, en una época en que se imponia un proceso de transformacion del sistema mundo, que daria
como resultado la implantacion de un nuevo y moderno sistema mundial, el capitalismo (Wallerstein,
1979). Sin embargo, otro grupo de letrados serian los encargados de convertir la historia, la literatura
y la produccién cultural europea en herramientas para la implantacion de una nueva hegemonia y la
justificacion de los métodos crueles y violentos que abundaron en este cometido.

Ante la mirada de estos personajes, la naturaleza y las realidades desconocidas se convierten
en una empresa constructora de mitos y la historia que comienza a forjarse descansa sobre una serie
de cuentos complices que no resisten un examen detenido. Asi la literatura que se genera se va a
construir sobre un proyecto hegemoénico de expansién colonialista del imperio espafiol, proyectada
desde el poder y con una clara motivacion politica.

Ejemplo palpable de esto es la Gramética de Antonio Nebrija, que termina de imprimirse el
18 de agosto de 1492. El autor sefiala como su libro puede ser una efectiva arma de dominacion y
unificacion en los nuevos dominios de la nueva monarquia hispanica y su imposicién como
instrumento de unificacion. Hasta ese momento el castellano era una lengua minoritaria hablada casi
exclusivamente por lasclases dirigentes de Aragon: En-otras regiones come Malencia, Barcelona,
Palma, Napoles Palermo o Cagliari, predominaba‘el catalan.

Después que su alteza haya sometido a barbaros pueblos y a naciones de diversas
lenguas, con la conquista vendra la necesidad de aceptar las leyes que el conquistador
impone a los conquistados y entre ellos nuestro idioma, con esta gran obra seran
capaces de aprenderlo, tal como nosotros aprendemos latin a través de la gramatica
latina (...) Siempre la Lengua fue compafiera del imperio (Nebrija, 2014, p 10).

El tema no es solo linguistico, es una fuerza para trazar, abrir y controlar rutas, territorios,

paisajes, vias, fronteras y marchas, para inscribir y vigilar sus propias huellas. Las luchas en la lengua
son luchas por el territorio, una dimension material y tangible que es econdmica, de costumbres,
cultura y leyes.

3. Las Cronicas de Indias y el mito colonialista

1492 represento el destronamiento del Mediterraneo por el Caribe y el Atlantico, el comienzo de
la apertura de la civilizacion latino germanica con la conquista del caribe y el inicio del mito moderno
de la superioridad europea sobre otras culturas. Europa se auto representa como perteneciente a la
zona del “Ser”, mientras américa queda supeditada a la del “no ser”. Se trata del mayor encubrimiento

de la identidad del otro, de la destruccion de la alteridad de la realidad (Grosfoguer, 2012).
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Es también el derrumbe del pensamiento religioso por uno secular, cuando comienza a irrumpir
un nuevo modo de narrativa de claro caracter justificativo basado ya no en los valores de la
cristiandad, sino en el discurso secular de las leyes y las instituciones humanas. Asi, la conquista
transforma a los pueblos originarios, pero también a Europa que pasa del “Yo pienso al yo conquisto”
(Dussel, 2008), es decir, toma de conciencia del ego dominador que habia sido neutralizado durante
mas de 800 afios por la cultura, la ciencia de los arabes.

Europa se hace moderna gracias a su articulacion hacia la colonizacion y la conquista, violencia pura
que extermino totalmente a los pueblos originarios del Caribe. La modernidad se constituye, entonces,
como el nuevo mito colonialista.

Europa comienza a tener colonias y a partir de esta nueva realidad comienza a producirse la
ya sefialada narrativa que se interpreta a si misma, creando un nuevo discurso en todos los niveles de
la cotidianidad y la ciencia, pero prejuiciada por la superioridad metafisica de lo europeo y lo
moderno. Se trata de una retorica, un contenido normativo que se impone y se argumenta para ser
aceptado y que propone como utopia u horizonte de realizacion, la produccién de riqueza, vencer la
pobreza, lograr una fraternidad y libertad. Utopia que ha llegado a instancias negativas que ni ella
misma habia previsto.

Después de la llegada a América por parte de los europeos, se conocieron los relatos de los
llamados cronistas de Indias, que informaban sobre la geografia y el modo de vida de
los indigenas latinoamericanos. Las relaciones del mismo Cristobal Coldn, de su hijo Hernando, la
famosa carta de Américo Vespucio puede considerarse como las primeras cronicas. A ellos hay que
agregarles ttextos de descubridores y conquistadores como Hernan Cortés. El
caracter justificativo de esa produccion es claro.

Se puede decir entonces que las cronicas son conjunto heterogéneo de narraciones que han
sido clasificadas por su autoria, tiempo de escritura, o posicion frente a la conquista. Fueron hechas
por un diverso grupo de cronistas, que escribieron directamente sus vivencias y experiencias durante
viajes iniciales a América. Otros recolectaron las experiencias relatadas por testigos y protagonistas
de los hechos recopilados. Constituyen un archivo histdrico excepcional para estudiar el lenguaje, las
motivaciones o los pensamientos preponderantes en la campafia de conquista y colonizacion de
América por parte de los espafioles del siglo XVI y de sus consecuencias en los afios subsiguientes.

Muchos cronistas de Indias se centraron en zonas geograficas especificas, haciendo cronicas
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regionales de reinos de América, algunos de ellos eran frailes que actuaron como misioneros Yy Su
obra contribuyé de forma decisiva a la evolucion de la lengua castellana.

Oficialmente el cargo de cronista mayor de Indias se inicia con la documentacion reunida
por Pedro Martir de Angleria que se pasa en 1526 a Fray Antonio de Guevara, cronista de Castilla; y
con Juan Lopez de Velasco que hace lo propio con los papeles del cosmégrafo mayor Alonso de Santa
Cruz, a los que suma el cargo de cronista. Antonio de Herrera es nombrado cronista mayor de Indias
en 1596, y publica entre 1601 y 1615 la Historia general de los hechos de los castellanos en las islas
y Tierra Firme del mar Océano, conocida como Décadas. Antonio de Leon Pinelo (nacido en Lima,
que habia recopilado las leyes de Indias), Antonio de Solis y Pedro Fernandez del Pulgar cubrieron
el cargo durante el siglo XVII. En el siglo XVIII la institucion confluye con la creacion de la Real
Academia de la Historia y el Archivo General de Indias. Muchos cronistas de Indias se centraron en

zonas geogréficas especificas, haciendo cronicas regionales de reinos de A

En tal sentido, Felipe 1l en 1572, describe el para qué la constitucion de esta figura, “deseando
que la memoria de los hechos y cosas acaecidas en esas partes se conserve y que en nuestro Consejo
de las indias haya la noticia que deben haber,de ella.y sean digna de saberse, hemos proveido persona
a cuyo cargo sean recopiladas'y hacer historia de ellas(Del castillo,2004, p 23).

Aporte en sentido contrario a los demas cronistas, lo realiza Fray Bartolomé de las Casas con
su “Brevisima relacion de la destruccion de las Indias™ (1986), fue tan trascendental que dio origen a
la Junta de Valladolid, en que le dio réplica Juan Ginés de Sepulveda. Representa el origen de la
llamada Leyenda negra al divulgarse por toda Europa como propaganda antiespafola. Esta vision de
los indigenas, que vieron sus documentos y cultura material saqueados y destruidos, fue posible por
algunos casos excepcionales, como el del inca Felipe Guaman Poma de Ayala en su “Primer nueva
cordnica y buen gobierno”, escrita alrededor de 1615 (1980).

Capacidad de fabulacion generada por estos personajes estuvo sustentada sobre cuatro
columnas: la mitologia greco-romana, heredada de los mitos clasicos que se extendieron durante ¢l
renacimiento. La mitologia judeocristiana, inspirada en las narraciones biblicas y todas las narrativas
generadas a partir de ella y de textos piadosos y devocionales. Y la concepcion tradicional del mundo,
proveniente de las tradiciones ancestrales de los pueblos europeos antes de la llegada del cristianismo

o permeada en ¢l bajo la forma de ceremonias, narrativas e imaginario de la cultura popular (Acosta,

1992).
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Estas fuentes se van a encontrar presentes en los libros de caballeria, de gran difusion en
Espana y Portugal y que van a contribuir a la construccion de una moral castrense que se originaria
como secuela de las conflagraciones de la peninsula, justificadas por bulas papales como ‘“guerra
justa” y que se usan como un modo de estimular un orgullo nacional hacia una nueva realidad que
hasta entonces no existia, Espana, traducida en “el culto al héroe, al conquistador dentro de una fuerte
motivacion religiosa”, es el “gusto por la aventura y exaltacion de la hazafia”(Pereira, 1991, p 10).

La invencidn de lo extraordinario ha acompainado al género humano desde la mas remota edad
de su conciencia. Antecedentes de esto son Platon que en el Timeo describe el reino de la Atlantida,
Teopompos de Quios que en el siglo IV aC escribe sobre la tierra de Meropica situada al final del
océano atlantico. Plinio describié continentes remotos donde habitaban pueblos raros y Tomas Moro
escribe su utopia inspirada en América. Pero fue la literatura caballeresca la que mejor cumplié esta
funcion. Las narraciones de caballeria van a servir como estimulo para participar en la guerra contra
sus musulmanes, al proporcionar motivos, reales e imaginarios, para embarcarse en este tipo de
aventuras. Ya desde el siglo XV y XVI las novelas no exaltan las figuras de los reyes y principes, sino
la del mismo caballero que protagoniza las historias.

Sobre el imaginarig caballereseo, sewva a-construirjuna moral castrense; secuela ademas de las
conflagraciones de Espana justificadas en las bulas papales que las presentan como guerras justas.
Esta valoracion hecha por el mismisimo representante de Dios en la tierra, excita el orgullo nacional
traducida en el culto al héroe y al conquistador. De aqui se explica la fuerte motivacion religiosa que
el fenomeno produjo y la presencia de un santo que encarnara, cristianizando, estos valores. Asi el
apostol Santiago, cuyo cuerpo habia sido traido milagrosamente a Compostela, se transforma en
Santiago Matamoros, que va a pelear al lado de las huestes espafiolas contra los musulmanes (moros)
y que luego los acompafiard en sus guerras ante cualquier enemigo. En américa contra los indios,
aparece como abanderado de las huestes, gallardo jinete en caballo blanco, la espada desenvainada,
Santiago Mata indios.

Sin duda queda aqui, “la pervivencia de la ideologia del sefior feudal y de las aspiraciones de
estamentos que propugnan por alcanzar el poder a través de la hazana bélica”. Asi la aventura, la
fantasia y la codicia, parecen fundirse en “un solo haz motivador tras esos suefios o anhelos, como
alimento surreal” (Pereira, 1991, p 11).

A pesar de las prohibiciones de trasladar novelas a las indias, el libro de caballeria encuentra

un sitio secreto en el equipaje de los viajeros. Una de las caracteristicas de esta literatura, es que este
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tiene la particularidad de privilegiar las metaforas. Muchas de sus narrativas e incluso presupuestos
mas acabados, se han formulado desde esta figura literaria. Una de las mas recurrentes y constantes
imagenes que lo han acompanado es el de la preeminencia etnocentrista que despunta en casi todas
las crénicas y escritos es la preeminencia etnocentrista de la que ya se ha hecho referencia. Asi la
aventura, fantasia y codicia parecen fundirse en un solo haz motivador y la novela de caballeria esta
tras esos suefios, anhelos y actitudes.

Dentro de su influencia se constituyen las formas de entender lar realidades, desde las del
cuerpo, las que no tienen sustrato material y las del mundo mismo. El espacio, la tierra y todo lo que
sobre ella se desarrolla, se va a inscribir en esta orientacion de dominio y superioridad de lo europeo
sobre lo autdctono. Es decir, se genera una emergencia del espacio como relacion de estas metaforas
que suponen incluso una mirada de un territorio determinado en un contexto histdrico particular.

Este fendmeno de implantacion de ese proyecto hegemoénico construido sobre este
etnocentrismo y justificado posteriormente por un discurso histdrico literario hegemonico, se puede
comprobar en el desarrollo de la conquista y colonizacion del Valle de Santiago, sitio donde fue
fundada la “Villa de San Cristobal”. Se devela asi, un modo de imaginar lo real espacial, matriz de
las referencias conyque se yan ajimaginantedos-esaspectos de la realidad pasada y presente de esta

tierra andina.
3.1. Un modelo de imposicion colonial tras los nombres de la Villa de San Cristébal.

3.1.1. Contexto: 1531.

Los Welser eran una familia de banqueros que el 27 de marzo de 1528, firman un convenio
con la corona de los Augsburgo, representada por un endeudado emperador Carlos V, para la
explotacion de los territorios que van desde Maracapana hasta el rio del hacha. El 28 de febrero de
1529 el nuevo gobernador a la recién fundada Coro en medio de una gran pompa. El Libro I, capitulo
8 de la Recopilacion historial de Venezuela, escrita por Fray Pedro Aguado, hace referencia a la
primera incursion de los Welser en el espacio territorial que posteriormente se conocera como el Valle
de Santiago y donde, 30 afios después, se consolidara la Villa de San Cristobal. Su titulo va a sintetizar
los contenidos que recogera este Franciscano: “En el cual se describe como metiéndose Vasconia por
los despoblados y arcabucos de la culata de la laguna, perecidé de hambre ¢l y todos los demas que

con €l iban”.
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Gascufia o Vasconia, usado indiferentemente por el cronista, es el nombre del lugarteniente
designado por el entonces Gobernador Micer Ambrosio Alfinger, para que con 25 soldados trasladara
a la ciudad de Coro todo el oro “rancheado” a lo largo de un inmenso territorio. Se calcula en 60mil
pesos el precio de los objetos, en su mayoria de caracter religioso, que en su larga travesia habian
arrebatado a sangre y fuego. Habian partido de Coro caminando la costa pasando por el lago hasta
internarse en el continente desde la desembocadura del llamado Rio del hacha. Después de muchas
guerras y caminos se encontraban cerca de donde, mas adelante, se fundaria Pamplona.

Vuelven a Coro:

por muy diferente camino que habian traido con su gobernador, porque como el
paraje donde a la sazOn estaban era mas arriba de la culata de la laguna de
Maracaibo, parecia buena conjetura que atravesando o bojando por tierra la serrania
que por alli habia, ir a salir de la otra banda de la laguna, sin tener necesidad de
atravesar aquel ancho lago ni desandar el camino andado (Aguado I, p 77).
Camino algunos dias por tierra alta aunque montuosa y mal poblada... era cubierta
de muy altas montafias y arcabucos... todo seria acompafiado de algunas raras
poblaciones... caminando algunos dias por despoblados, siguieron la travesia de la
culata de la laguna sin que ningin camino le guiase, apartandose tanto de las
poblaciones,que a las espaldas, dejabans.que’cuando quisieron, volver no, pudieron
por respecto'deique se'les habia.acabado la. comida ‘quel llevaban, y.sin ningin
recurso de mantenimiento, como solo esperanza de hallarlo adelante... acordaron
poner o dejar el oro escondido o enterrado en una parte sefialada, para que si
saliesen a poblaciones espafolas o de indios pudiesen volver por ello... Vasconia
y su gente enterraron estos 60mil pesos al pie de una Ceiba, arbol muy grande y
sefialado de aquella comarca, y casi dejando sus corazones alli soterrados con aquel
metal, comenzaron a caminar por aquellas montafas, a ver si podian hallar algiin
género de comida de cualquier suerte que fuese; y viendo que no lo hallaban y que
las naturales fuerzas casi del todo les iba faltando, comenzaron a matar algunos
indios e indias a las que consigo llevaban para comer de ellos (Aguado I, p 77s).
El suefio de este momento lo constituye la idea de el paraiso, lo paradisiaco, el esplendor

fisico, las riquezas. La sensibilidad de los descubridores europeos ante la magnificencia del tropico,
les lleva a emplazar el paraiso terrenal en Paria y el litoral guayanés, como se registro desde el
principio con los testimonios de Cristobal Colén y Américo Vespucio. En ambos, la naturaleza
tropical estd en perfecta armonia con sus riquezas paradisiacas, lo que lograron transmitir a la Europa
en el alumbramiento de la Edad Moderna” (Cunill, 2011, p 47). De esto existia ya una dilatada
tradicion de la cual da testimonio, entre muchas otras cosas, los mapas de la época. Y es que todos

los viajeros conocian una abundante cartografia medieval que sefialaba las multiples posibilidades de
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un emplazamiento del edén. En muchos de ellos, el paraiso era accesible a los mas devotos y valientes,
tras un dilatado trayecto por un mar lleno de monstruos.

Esta idea de lo paradisiaco se extendi6 pronto a los territorios del “nuevo mundo”.
Dominaba un clima paradisiaco de primavera perenne con temperaturas deleitosas,
sin la variedad de estaciones que se reconocen en los climas europeos; flora
fragante siempre verde y frondosa y compuesta de arboles frutales, prados extensos
y flores multicolores. En dichos parajes se distinguian aves que embrujaban por su
canto y deslumbrantes colores, junto a animales miticos. (Cunill, 2011, p 47).
En las cortes europeas, en la alborada de los tiempos modernos, dominaba la incredulidad

hacia el imaginario edénico medieval. Por eso sonrien ante las afirmaciones del almirante, mientras
que Vespucio, mas avezado en el mundo cortesano, habla mas bien de lo paradisiaco, partiendo ya no
de los mitos sino de la fauna y flora. Por esto, “la persuasion colombina de que el paraiso terrestre
estaba inserto en la geografia de Paria no tuvo gran interés en la Europa de su tiempo. Gran diferencia
con los hallazgos perliferos y otros aspectos...” (Cunill, 2011, p 49).

El esplendor fisico de Venezuela, su territorio, su biodiversidad y recursos naturales, se fueron
conociendo gracias a los viajes de andaluces por el litoral. Alonzo de Ojeda, Juan de la Cosa, Américo
Vespucio, Alonzo Nifio y Cristobal Guerra en-1499. Vicente Yafiez,Pinzon y Diego de Lepe en 1500
entre otros, navegaron desde/la desembocadura delCAmazonas hasta .elVOrtinoco y de alli por
Maracapana, Paria, Trinidad, hasta la Goajira. Esta grandeza de superficie territorial se refuerza con
la importancia estratégica de su situacion geografica que le da pronta accesibilidad al Atlantico y en
consecuencia al Mediterraneo. Un territorio sobre el mar de los Caribes, via obligada de las rutas de
la carrera de las indias.

Otro valor fundamental se encuentra en el hallazgo de perlas y oro recogido en los centros
indigenas, asi como materiales preciosos para el ornato espafiol. Productos exoticos, rica
biodiversidad, recursos minerales y elaboradas manufacturas, van a satisfacer la sensibilidad europea.
“La realidad de las importaciones americanas por la carrera de las indias supera al imaginario de la
fantasia” (Cunill, 2011, p 29)

La Realidad o El desencantamiento del nuevo mundo se da tras la bisqueda de un huidizo
paraiso que no era tal, viene el desencanto. Volver sin un gigantesco tesoro, reconocer que €s un
equivoco la extension del mito de las riquezas del Perti y Tenochtitlan causan un terrible desencanto
dentro de la epopeya cotidiana de los que venian tras el suefio de una riqueza facil (Salvioni, 2004).
Pobreza desesperacion, canibalismo, se proyectan sobre la realidad regional en una rotunda oposicion

con el mito de sus riquezas y promesas. Se da un terrible desajuste entre el mito y la experiencia. Esto

31



traera como consecuencia un cambio en el discurso que se habia hegemonizado en un primer
momento. Del desbordamiento, la desproporcion, la maravilla, las figuras fantasticas se pasa a otro
del defecto, la violencia historica, los hechos, la desgracia, las guerras.

Asi, ante la vision fecunda de las formas y el sentido, se contrapone una vision defectiva
donde la negatividad despoja la forma y escatima el sentido. Un discurso de la escases que banalizara
incluso lo notable y que juntos van a construir el modelo cultural de las sumas mezclas y de las nuevas
realizaciones que hacen la diferencia latinoamericana. Ante esta realidad, ni siquiera la cultura de los
libros se revela util para la supervivencia en estos territorios descomunales.

La misma historia se convierte en cronicas de fracasos y desencantos. De todos aquellos que
se pierden y se comen en las selvas del piedemonte nortefio y sur del lago, solo sobrevive Francisco
Marti. Abrazado de un tronco se deja llevar por la corriente de un rio, ;Zulia, Catatumbo, Escalante?,
para ser recatado por una comunidad indigena con quienes se queda a convivir. Encontrado por los
espafioles afios mas tarde, es obligado a servir de guia en busca del tesoro escondido que ya se habia
convertido en una obsesion al conocerse lo sucedido con la malograda expedicion Welser. Escapa
varias veces buscando retornar al cobijo de sus salvadores.

Al saberse en,Coro, laymuerte del gobernador Alfinger, al ser.atravesada-su garganta por una
flecha envenenada cerca de Chindcota, le sueede Jorge Spira. Acompanado por Felipe de Utre,
emprende una nueva expedicion en 1534, esta vez hacia los llanos de Barinas. Sigue por el
piedemonte en direccién a occidente. Pasa por el sur del Téachira, donde envia al teniente capitan
Francisco Velazco a buscar alimentos en los valles altos. Alli encuentran una ‘““gran casa secreta con
un gran cultivo de maiz” (Simoén II, p60). Continua hacia lo que es hoy Pamplona y contintia a Tunja
y Santa Fe.

En 1535, Nicolas Federmann sale de Coro, pasa por el rancherio fundado por Alfinger donde
después se consolidarda Maracaibo. Ya en la costa occidental se encamina hacia la depresion del
Téachira. Pasa muchos trabajos en “...dos muy largas y extendidas ciénagas, llamadas Arechona y
Caocao que, aunque de poca agua, eran dificultosas de pasar por ser tan lamosas y llenas de cieno”
(Simon 11, p63). Sube luego a la cordillera, alli llegan a pueblos de naturales donde “encontraban
algunas ropas y mantas de algodon razonable, y cantidad de hilo de lo mismo, de muchos colores, en
ovillos y madejas, que tenian escondido los indios, por librarlo de las manos de los espafioles” (Simén

11, p64).
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En la cordillera pasa el invierno “que iba despuntando aprisa...”, envia delante al capitan
Pedro de Limpias, “...buscando en ella algin buen sitio acomodado en suelos y de comidas, donde
poder con alguna comodidad invernar todos... hallo cantidad de pueblos con abundancia de comida
y sitios como deseaban para pasar el invierno” (Simon II, p65). Ya en 1536, sigue a los llanos, funda
un pueblo a orillas del rio Meta y sube el pairamo de Sumapaz. En el altiplano de los Muiscas se va a
encontrar con Sebastian Benalcazar, que sube desde el Ecuador y Gonzalo Ximenes de Quezada que
ya andaba por alli y quien fundaria en el sitio del encuentro a Santa Fe de Bogota.

En 1541, Hernan Pérez de Quezada, es enviado por su hermano el gobernador Gonzalo
Ximenes, a conquistar La Casa del Sol, que las leyendas relaficas situaban cerca de las actuales
fronteras colombo venezolanas. Afios antes, su hermano habia encontrado y destruido una de esas
casas porque no hall6 en ella tesoros sino momias, maiz y mantas, mientras porfiaba que en algin
sitio habia otra llena de oro. Ese templo de Sogamoso

era un bohio o casa de admirable grandeza. Tenia 200 pasos de largo y cada frente
2 puertas grandes... era un templo de aquellos barbaros donde hacian sus
sacrificios al sol, a quien tenian por dios y en donde tenian muchas doncellas
recogidas, que eran ofrecidas como sacrificio por sus padres, con las cuales estaba
un indio vigjoyque ferajcomo-sacerdote para-aquellosjofrecimientos: 7“(Aguado I,
pl79).

Cerca de Chinacota, antiguos soldados que acompanaron a Alfinger le hicieron desistir de la
idea de seguir tras los pasos de Ifiigo de Vasconia.

3.1.2. Contexto: 1547.

Fray Pedro Aguado sera quien por primera vez describa la empresa asumida por los habitantes
de El Tocuyo (agua de yuca), el descubrir la provincia de las sierras nevadas y consolidar un camino
para el intercambio de ganado y viveres con la Nueva Granada. La expedicion organizada para esto
fue dirigida por el capitdn Alonzo Pérez de Tolosa quien “...subiendo por el rio Apure arriba, fue a
dar al valle de Santiago, donde ahora esta la Villa de San Cristobal del Nuevo Reino, y de alli a los
llanos de Cuacuta” (Aguado I, p299), se encontraria con grandes dificultades que lo harian fracasar en

su mision y regresar sobre los pasos andados.

Y siguieron por otro rio (Uribante) que con ese mismo se junta, que baja de las
provincias y valle de Santiago...caminaron por este rio... nuestros espaioles, y
cuando estaban cerca del propio valle, les salieron a recibir, con armas en las
manos, muy gran numero de naturales del propio valle de Santiago, que teniendo
noticia de las nuevas gentes que hacia su tierra se acercaban, con determinacion de
defender la entrada y rebatirlos si pudiesen, habian saliosle al encuentro, una
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jornada rio abajo, por la angostura de él. Mas después de cerca se vieron, admirados
y espantados de ver la nueva manera de gentes nunca por ellos vista, y los caballos
y perros que llevaban, fueron suspensos de tal suerte que ni para acometer les quedo
animo, a los cuales los espafioles arremetieron y mataron e hirieron muchos de
ellos... y de algunos indios que tomaron tuvieron noticia los nuestros, que mas
arriba estaba otra poblacion o pueblo grande, que era el que ahora es la Villa de
San Cristobal, llamado el pueblo de las auyamas, por la mucha abundancia que de
ella habia en este pueblo... pues a este pueblo de la auyamas caminé al otro dia el
capitan Tolosa haciendo la jornada de noche por ser menos sentido por los
naturales, y llegando al pueblo cuando amanecia, como ya los indios tuviesen
noticia de los espainoles o de sus crueldades y los viesen entrar por sus puertas,
dieron se mas a huir que a tomar las armas ni defenderse” (Aguado I, p300s).
Diego de Lozada va a capturar mujeres y nifios escondidos en la otra banda del rio. En Tériba,

un nuevo enfrentamiento donde resulta herido Pérez de Tolosa, salen huyendo del valle hacia la Loma
del Viento y de alli a los llanos de Cucuta. Se decide el regreso al Tocuyo, aunque algunos hombres
prefieren aventurarse hacia la Nueva Granada buscado los caminos por donde anduvo Pérez de
Quezada.

El Suefio de ese momento era la busqueda del oro aluvial

Fue sosténida’ la /demanda ‘hispanica 'de “minerales pfeciosos’ @americanos,
contribuyendo los territorios  que hoy.'corresponden a Venezuela a satisfacer
moderadamente desde finales del siglo XV hasta comienzos del XVII. Estas
cantidades discretas, nada comparables a las reproducciones auriferas mexicanas,
centroamericanas, peruanas y del Nuevo Reino de Granada, no fueron suficientes
para satisfacer el afan excesivo de riquezas en las islas antillanas y en la peninsula
Ibérica (Cunill, 2011, p171).
Desde el principio los reyes y las cortes vieron en la aventura de las indias desde el unico

objetivo de la buisqueda de oro y poder en una €poca en que se imponia el capitalismo y la modernidad.
Por ello no hubo interés por las narrativas del paraiso, pero si por las muestras de oro que llevo de
vuelta el almirante.

El deseo vehemente por el oro, el apetito sensual por su calidad y cantidad, tenia una
percepcion distinta en Europa y américa. En el viejo continente su posesion era sindnimo indiscutible
de riqueza y por ende de poder, de alli el interés pecuniario de su atesoramiento. Mientras que para
los pueblos originarios de américa no era atesorado, sino usado como adorno, es decir tenia un valor
estético y un soporte de la memoria mitologica y simbolica. Ejemplo de esto es la costumbre de

pueblos chibchas de mezclar oro de elevada pureza con otro material, como el cobre, para lograr una
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aleacion donde simbdlicamente se hacen presentes dos principios de su cosmovision: sol — luna/ Chia
— Ches.

Cristobal Colon habia hallado en las Antillas “oro guanin de baja ley”, llamado también
chafalonia o tumbaga que los indigenas decian que procedian de tierras mas alla de las islas. En 1499
Pedro Alonzo Nifo y Cristobal Guerra establecen lo que se conocio6 la ruta del oro guanin en el litoral
del continente, donde estos hacian transacciones de baratijas europeas por sal, oro, perlas y artesanias.
Llegaron a acopiar importantes cantidades de oro utilizado por los aborigenes en multiples formas de
ornamento y que fueron ulteriormente fundidos. Esto es testimonio de la insensibilidad de los
“descubridores” europeos por la belleza del oro trabajado por los artesanos indigenas, que tenian un
hondo contenido simbolico que expresaba la sensibilidad mitica de las diversas etnias.

El continuo robo y arrebatamiento a las diversas poblaciones, del oro guanin que tenian
acumulado por generaciones, se mantuvo con fuerte vigencia hasta las primeras décadas del siglo
XVI, para luego desaparecer rapidamente por la intensidad depredadora de estos botines. Esto hizo
que los invasores buscaran los paisajes que eran fuentes locales de suministro aurifero. El gobernador
Juan Pérez de Tolosa dedic6 grandes esfuerzos a labores de exploracion para precisar noticias de oro
aluvial. Esta es la verdaderajrazon de-a expedicion -hecha ponsu hermane Alenzo hacia las sierras
nevadas.

La obsesion del oro va a dar origen al mito de “El Dorado”. El cronista Gonzalo Fernandez
de Oviedo, narra el encuentro de Nicolas Federmann, Sebastian Benalcazar, Gonzalo Jiménez de
Quesada en 1538, durante su encuentro en la sabana de Bogota, comparten informaciones sobre
ciudades doradas y un ritual chibcha en laguna de Guatavita, donde un cacique bafiado en polvo de
oro navegaba en la laguna, dejaba en ella ofrendas de oro y el mismo se sumergia para dejar el oro
que estaba adherido a su cuerpo. Pronto la busqueda de la ciudad hecha totalmente de oro se instala
en las mentes calenturientas de los ambiciosos conquistadores. El dorado se busco en Bolivia, en el
norte de Argentina y en Chile, acompafiando a historias de incas fugitivos que llevaban consigo el
oro de sus maravillosos templos. El dorado ocupa también voluminosas paginas en los textos de los
escritos de cronistas como: Ferndndez de Oviedo, Juan Castellanos, Pedro Aguado, Pedro Simon,
Walter Raleigh, etc.

En México el mito se funde con el del oro equinoccial, aquella barra de oro que marca bajo la
tierra el recorrido de la linea equinoccial del hemisferio septentrional. En Pert se busco hasta hace

muy la ciudad de Paititi, descrita por un jesuita internado en la amazonia como el sitio donde estaba
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todo el oro salvado por los incas. En las expediciones por el rio marafion, llamado después rio de las
amazonas, lograron ver desde lo lejos el brillo de las ciudades de oro de la poderosa tribu de los
Omagua. Ciudades de oro eran, seglin sus fantasias, las extrafias construcciones de Quivira y Cibola,
grandes poblados de los indos pueblos en lo que es hoy el sur de los EEUU. En Colombia perdurd el
imaginario del cacique de la laguna de Guatavita. Y por el Orinoco venezolano los expedicionarios
de diversas naciones europeas, buscaban la esquiva ciudad de Manoa.

En Venezuela fueron halladas en 1552 las famosas minas de Buria, por el capitin Damiéan del
Barrio. Estas originaron traslados y fundaciones, como la de Nueva Segovia de Barquisimeto. De
efimera vida fueron estos recursos auriferos, pues las minas fueros destruidas por la rebelion del negro
Miguel en 1532 y achuntadas, con el desvio de las aguas de un rio, afios después por los indios
Jirajaras.

La realidad la va a explicar la imagen de la auyama, verde por fuera y amarilla por dentro,
metafora de la mina de oro. Las narrativas de la expedicion de Alonso Pérez de Tolosa, va a permitir
revelar algunas caracteristicas del asentamiento de los pueblos originarios del valle de Santiago.
Centros urbanos pequefios que se encontraban hacia la entrada sur del valle, hacia la banda izquierda
del rio llamada Zorca, una;muy numerosa en el sitio;de Fariba yjotra importante-en la loma del viento
o Capacho. Las mismas tenian como centros..espacios comunes donde se encontraban centros
ceremoniales y espacios para el intercambio de productos. Estos funcionaban también como un
espacio cotidiano para el encuentro memoristico, para la planificacion cotidiana y para el ejercicio de
una especie de poder comunitario.

En todo el valle se va a reproducir un patrén de poblamiento andino que muchos han
identificado como una gran planta de auyama. Centros poblados numerosos (Tariba, Capacho),
unidos por una red de caninos con otros agrupamientos mas pequefios ubicado en las laderas de las
montafias, usadas después de hacer en ellas terrazas o andenes para sus casas y cultivos. Normalmente
con especializacion en determinado rublo o actividad, sin descuidar otros en menor escala para la
subsistencia, que era intercambiado en los grandes centros

Mas alla del valle, hacia las tierras bajas del norte y del sur, persistia un patron de asentamiento
amazonico. Este se caracterizaba por la presencia de pequefios grupos familiares, con cultivos
diversos para su propia subsistencia, que a lo largo de los caminos iban construyendo redes solidarias,

con base a las alianzas familiares, pero con cierta independencia entre si. Sus excedentes varios eran
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usados para comercializar con otros grupos ubicados en otros espacios geograficos, cosa que hacian
ciertos miembros dedicados a ello.

La superposicion de estas redes o circuitos productivos, sobre los centros de encuentro,
reforzado por la presencia simbolica del sitio sagrado de una deidad agricola y de intercambio de
bienes, van a mostrar la forma metaforica de la mata de auyama, Un centro significado por el fruto,
rodeado de multiples ramajes, ramajes que los invasores destruian para llegar a un fruto que era
abierto para extraer de ¢l la pulpa amarilla escondida. Amarilla como el oro sofiado y deseado
enfermizamente.

En 1549, Ortun Velasquez de Velasco buscaba sitio para fundar una poblacion que sirviera de
centro de expansion colonial en la prometedora region. Lucas Fernandez de Piedrahita serd quien

(13

narre este episodio: Velasco envia a “...Pedro de Urzia y sus capitanes a que corriese lo mas
sustancial de la provincia... para buscar un sitio de fundacién”. Estos siguen hacia los llanos de
Cucuta y de alli hacia el Tachira. “Y vencidas las Lomas del Viento penetraron hasta el valle de
Santiago, de donde vueltas y juntas en un campo las tropas, resolvieron por voto del maese de campo
poblar en el llano del Espiritu Santo, sitio mas deleitoso al parecer y que desde €1, como centro, podian
repartirse a la provincia lassinfluencias, del gobierno- militar y politice” (Fernandez de Piedrahita,
1962, p 234).

Asi Velasquez de Velasco y Urzuaa, fundaria en noviembre de ese afo, 1549, la ciudad de
Pamplona. Desde el cabildo de esa “muy noble y muy hidalga ciudad” se organizarian las
expediciones que buscarian conquistar la region de las sierras nevadas.

3.1.3. Contexto: 1558.

Fray Pedro aguado en su libro undécimo, capitulo tercero, va a describir como Juan Rodriguez
Suarez y la demas gente salieron del alojamiento de Cucuta y fueron al valle de Santiago. “Este Juan
Rodriguez era un hombre a quien los indios temian mucho por ser inhumano con ellos” (Aguado I,
p354).

Se fue a alojar a la Loma del Viento, llamada de ese sobrenombre por la gran
tempestad que en ella continuo corre de vientos de muchas partes de tan fuerte
que... el tiempo que estuvieron alojados en esta loma no pudieron tener toldo ni
tienda armada que todas las derribaba o rompia la furia del aire. Comienzase desde
esa loma las vertientes del valle de Santiago... viéndose desde ese alojamiento
algunos pueblos de indios que en las chapas fronteras y altos habia... Iba Juan
Rodriguez muy airado y enojado, porque en el camino que ese dia habia llevado se
le habia estacado o lastimado un caballo en ciertas estacas o dardos que para este
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uso tenian los indios puestos por junto al camino, entre altos pajonales; y queriendo
apetecer su ira y colera con hacer un abominable castigo, tomo de los indios que
en poder de Juan Andrés hall6 presos, y con las propias flechas que en sus casas
habian hallado, teniéndole los indios seguramente algunos soldados, él, con su
propia mano, los flechaba y metia con crueldad de barbaros las flechas por el
cuerpo, sin merecerlo el delito ni saber si estos indios habian sido los autores de
que €l recibiese el dafio que su caballo habia recibido (Aguado II, p387).
Prosiguié Juan Rodriguez por el valle de Santiago adelante, y discurriendo por €l
lo anduvo todo en espacio de un mes. Los indios habian cobreado miedo a los
espafioles por algunas crueldades que ellos habian oido decir, y no osando esperar
en sus poblaciones y casas les pegaban fuego retirandose ellos a lugares montuosos
donde parecian tener seguridad... porque Juan Rodriguez, deseando que entre estos
barbaros fuese su nombre temido por sus crueldades, antes que, amado por
misericordia, envid diversas veces a Juan Esteban con gente de noche a buscar
rancherias de los indios (Aguado II, p388).
El Suefio, la manifestacion de los valores contenidos en el espiritu de la Caballeria. La

realidad: esas indias equivocadas y malditas (Fernosio, 1990) representadas en un totalitarismo
diacrénico, criterio estético de la grandeza como categoria dominante en la valoracion de los hechos
de la historia. Divina preponderancia de lo guropeo como justificacion del frenético ejercicio de
dominacion. Es decir, es'lairaza elegida por dios pata semeter las inferiores'de ‘@mérica.

Los perros, de tanta importancia como los caballos, se traian por jaurias. Lebreles o alamos,
cruce de dugo y mastina, eran unos auténticos expertos en la persecucion, verdaderas armas mortales
capaces de actuar solos, ductiles al adiestramiento. Ellos dan caza a indios fugitivos y ajustician
prisioneros. En la memoria de muchos quedaron Leoncino y su padre Becerrillo, perros de Vasco
Nuiez de Balboa que lo acompafian en sus expediciones por el Darién. Los primeros perros fueron
introducidos por los Welser: Alfinger, Vascuiia, Spira y Federman.

El tan defendido mestizaje no es otra cosa que el producto de las unicas relaciones sexuales
entre el blanco varén y mujer india. Es decir, es producto de la violacion de los conquistados por parte
de los conquistadores. También se deben sefialar las numerosas enfermedades traidas por los
cristianos al nuevo mundo. Esto origin6 la apertura de inmensas fosas comunes capaces de albergar
poblaciones enteras.

3.1.4. Contexto. 1560.

Aunque Juan Rodriguez Suarez descubrio el valle de Santiago, que en lengua de
sus propios naturales el llamado Zorca... pues como este valle estuviese apartado
de pamplona mas de doce leguas, y los encomenderos no se atreven a entrar en ¢l

38



ni sus poblaciones a servirse y aprovecharse de los indios, por ser belicosos e
indémitos, y que si no era con violencia no les hacian humillarse, concentraron que
en ese valle se poblase una Villeta sufraganea a su pueblo (Aguado II, p461).

Y para que se poblase y repartiese los naturales que a ella habian de ser sufraganeos,
nombraron al capitan Juan Maldonado, vecino de Pamplona, como a persona que
ya tenia bastante experiencia en semejantes negocios, y le dieron poderes e
instrucciones de lo que debia y habia de hacer. (Aguado II, p462).

El Suefio las narraciones en las que se describen algunas barbaras costumbres de los indios

del Valle de Santiago (Aguado II). La razon ilustrada de Europa, tiene concepciones y temas
radicalmente distintos al que se origina del pensar de los pueblos originarios. Los conquistadores
piensan desde el desprecio e incomprension de los mitos. La verdad occidental, sencillamente, no
alcanza para comprender la logica del pensamiento de los pueblos originarios. Surge asi el discurso
del buen salvaje, que le atribuyen algunas virtudes a los naturales de estas tierras.

La gente de todo ese valle... son indios de buena disposiciéon y bien hechos y
proporcionados y bien agestados, harto mas que las mujeres. .. preciance de mucho
cabello que llevaban recogido y cubierto con hojas anchas... viven en barriezuelos
o lugarejos de ocho o diez bohios... visten con samalayetas, vestidos que les cubren
casi todo el cuerpo. (Aguado II, p272s).
Paralelo a este otro discurso que'va a hacet énfasisien otros elémentos ,considerados negativos

por los conquistadores, el mal salvaje. “en sus costumbres y manera de vivir no son menos barbaros
que otras gentes indianas y aun digo que mas, pues entre ellos ni hay principales ni sefiores que los
dirijan y gobiernen... no usan hacer ninguna veneracion a criaturas por dios... los adulterios no los
venga el marido sino los hermanos y parientes de la mujer... los hijos tienen el dominio sobre los
padres, si un padre azota al hijo, moriria luego... pocos ritos en enterramientos mortuorios... mojanes
y farautes tienen trato con el demonio en montes, arcabucos y partes lagunosas y cienagosas” (Aguado
I1, p473s).
3.1.5. Contexto: 1561.

Maldonado... se sali¢ de las poblaciones de Azua y Cazabata, y entrd por el Valle
de Santiago y sus poblaciones que, como he dicho, de sus propios naturales es
llamada Zorca, en donde para con mas facilidad correr y descubrir todo en lo que
en la provincia habia, acordé6 Maldonado poblar la Villa. (Aguado II, p470).

En este sitio y sabana pobl6 el Capitan Maldonado la Villa o lugar, muy diferente
de la comision que le habia sido dada, que fue causas de hartas disensiones... El
nombre que le puso fue La Villa de San Cristobal; su fundacion fue por el mes de
marzo del dicho mil quinientos y sesenta y uno. Los actos y ceremonias de su
fundacion fueron los que en las ciudades se suele hacer... las condiciones con que
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las poblo fue hacerla libre y exenta de la jurisdiccion de Pamplona (Aguado II,
p470).
Este Valle de Santiago es casi triangular, que lo hace ser asi la quebrada y las aguas
que bajan de la loma del viento y de otras cumbres y sierras que por alli hay, que
casi caminan derecho a donde esta situada y poblada casi al medio del valle, donde
la cogen los naturales que hay en ella. Es de alegre cielo y apacible temple (Aguado
I1, p471).
Es una tierra muy fértil y acomodada a darse en ella todo género de fruta, asi los
naturales como extranjeros; pero de las cosas necesarias, que son el principal
sustento de los indios, como son maiz, yuca, batata, auyama, pescado y mucho
género de comidas y legumbres, excede y sobrepuja con esto a toda la més de la
tierra de Pamplona, y en los algodonales, que los hay muchos y muy fructiferos y
de muy buen algodon de que se hacen mantas y otro género de lino... de que se
hace muy buen hilo y muy delgado (Aguado II, p471)

El Suefio, la fundacion de San Cristdbal constituyd un acto de rebeldia, un grito de libertad y

muerte (Salazar, 2011), como un acto completo de rebeldia. De hecho, se trata de una rebeldia donde
se identifican tres actos fundamentales. En primer lugar, una rebelion en contra de los encomenderos
de Pamplona. La Villa se desmarca totalmente de la ciudad de donde provienen sus fundadores. Estos
nombran sus propias autoridades, hacen los repartimientos de indios y tierras sin que medie para ello
autoridad ninguna. A pesar de su'estatus de-Villayse declara‘independiente de la‘tutoria de Pamplona.

En segundo lugar, surge una rebelién contra los mismos fundadores por la forma en que estos
se repartieron el poder, los indios y las tierras. Pronto seran depuestos y repartidas de maneras
distintas estos bienes, de modo de favorecer mas gente y de estimular la presencia de nuevos colonos.
Y, por ultimo, la rebelion indigena contra esas personas venidas de lejos, usurpadores de sus tierras y
de su libertad. Lucha que se mantendria por muchos afos y donde en varias oportunidades los
vencidos de la historia, lograron causar graves dafios a la Villa y sus habitantes. Por esto de ser San
Cristobal es Santo Patrono de la ciudad, protector de las aguas de los cafos y quebradas que atraviesan
las humedas terrazas del valle, asi como el gran rio nombrado Tormes como el de la regioén de
nacimiento del fundador, se pasa pronto a la proteccion de San Sebastian. Este ultimo es el gran
protector de las dolorosas flechas envenenadas que atraviesan las carnes de los europeos.

La realidad: La Villa, centro urbano. Los espafioles trajeron una forma de vida urbana que
impusieron sobre las sociedades indigenas que antes y después de la conquista y hasta el siglo XIX,
seguiran siendo predominantemente rurales. La ciudad fue la forma de vida que adoptaron por

conveniencia administrativa y comercial. Por seguridad y porque respondia al espiritu gregario de los
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espanoles. El campo siguid siendo indigena, aunque su paisaje fuese parcialmente cambiado por
nuevos cultivos, nuevos animales domésticos y hasta nuevos arboles y plantas.

Desde 1531 las leyes de indias regulaban las nuevas ciudades americanas sobre un modelo
comun. Este consistia en una cuadricula de elementos iguales, con una plaza central donde se ubican
los edificios principales. Plazoletas frente a las otras iglesias, plazas con portales y anchas calles
principales. Nuevas disposiciones fueron impuestas en las ordenanzas de 1573 y en las leyes de 1681,
como la anchura y orientacion de las calles de acuerdo al clima de la region. La ubicacion de la plaza
principal en ciudades maritimas o del interior, asi como la reserva de ciertos terrenos comunales o
ejidos.

Durante las primeras décadas de la fundacion de San Cristobal, las decisiones sobre su
emplazamiento y posterior crecimiento y desarrollo, se hicieron casi de forma experimental. Los
criterios de localizacion y las nuevas formas urbanas, fueron mejorando progresivamente. Las
primeras descripciones hablan de una factoria fortificada, usado como centro de proteccion e
intercambio dentro del proceso de conquista y penetracion regional. Luego daria lugar a un
poblamiento més definitivo en el que, gradualmente, se va imponiendo relativamente, ese modelo
referido. Al contraniodetodo estoyslos pueblos originariesyvaloraban elespacip abierto como la union
entre lo celeste y lo terrenal, dentro una estimacion religiosa de la naturaleza. El espacio va a tomar
forma desde dimensiones proporciones y ritmos que corresponden a las vivencias y a los tiempos
desarrollados en ¢l. Su forma va a ser el resultado de la esencia y las modificaciones plasticas de la
materia, en correspondencia con la situacion que le dio origen.

Asi, la concepciodn de espacio urbano esté relacionado con la naturaleza y con la cosmovision
y la cosmografia, reuniendo en todo lo natural real con lo mistico espiritual. Algunas caracteristicas
arquitectonicas, que van a responder a estos elementos serian: trazos de los ejes en sentido del norte
geografico del momento. Un centro ceremonial como un espacio de unidon simbolico del cosmos con
la region paisajistica, es decir una unidén entre la realidad y las correalidades capaces de generar
contenidos de conocimiento y emocion. Y finalmente, un centro comunitario de intercambio,
reuniones y alianzas para el mantenimiento de la vida de todos.

4. La abundancia y la carencia.

Dentro de este universo tan complejo y diverso comienzan a notarse dos modos discursivos
que van emergiendo en las representaciones o imaginarios que reflejan y traducen lo real, los sistemas

socioculturales y las cosmovisiones del nuevo mundo. Una dimension fluyente inserta en los procesos
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historicos, en relacion con los cuales varia, vinculad de raiz con los temas simbdlicos y la ideologia.
Suponen un elemento visual, la imagen, por lo que su campo privilegiado de expresion es el de las
producciones artisticas y literarias.

Las imagenes de la abundancia y la carencia se van a aparecer en contraste, como dos modos
de ver y de interpretar, de representar y evaluar, la pérdida de sentido. Ese horizonte de carencia que
disuelve la realidad nativa, se confronta con su reconstruccion, con el horizonte donde abunda la
posibilidad americana de una realizacion. Abundancia y carencia suponen opciones de constitucion
interpretativa y por lo mismo actuan como paradigmas de un relato donde la experiencia americana
cambia de signo para rehacer su sentido.

En el modelo de la abundancia, se integra una vertiente de desbordamiento de la espacialidad
en la reconstruccion poética de la realidad. En la carencia, la vertiente de la construccién de la
resistencia y la reformulacion del lenguaje visual de lo social. Ambas miradas se encuentran en una
constante tension. Ante el desbordamiento, la desproporcion, la maravilla, las figuras fantasticas de
la abundancia generan una version fecunda de las formas y el sentido. Un modelo cultural de las
sumas, las mezclas y las nuevas realizaciones que hacen la diferencia americana. Ante esto, el defecto,
la violencia historicas los hechos,sla desgracia las guerras. Es la contraposicion-de una version que
senala los defectos, donde la negatividad despoja-da forma y escatima el sentido.

4.1. El discurso de la abundancia.

Tenian perlas mayores que un ojo de hombre, sacados de ostiones tamafio como
sombreros... en la ciudad de los reyes se dieron las granadas, tan grandes que causo
admiracion a cuantos la vieron que yo no oso decir que tamafia me la pintaron, por
no escandalizar a los ignorantes que no creen que haya mayores cosas en el mundo
que las de su alma... la granada era mayor que una botija de las que hacen en
Sevilla para llevar aceite a las indias... y muchos se han visto membrillos como la
cabeza de un hombre y cidras como medios cantaros. (Garcilazo de la Vega)
La nocioén de abundancia se levanta, primero, como una planta generosa que nace de la mezcla de

semillas europeas y tierras americanas. Supone el desbordamiento y la desproporcion del lugar y los
territorios, un espacio hiperbolico, exagerado, no representable, hibrido por excelencia. Asi en este
nuevo escenario natural de construccion, la nocion de nuevo se asume como como la metafora cultural
de la fecundidad. La dindmica es una mezcla entre el horizonte primero americano y las categorias

de la modernidad, asimilando y adaptando el 1éxico espafiol en lenguajes que se van haciendo para
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para incorporar variantes de palabras nativas y acrecentar los registros en estas palabras y
declinaciones. América es entonces el “locus amoenus”, el lugar ameno y abundante.

Colon  reproduce intensificandolo, el topico del locus amoenus, pero,
reveladoramente, lo hace inscribiéndolo dentro de otro topico, el lugar abundante.
Si el primero confirma el discurso clasico, el segundo (desde la literatura viajera 'y
los repertorios de Cucafia) introduce en el mismo un exceso inquieto. El primero
nombra, el segundo renombra; el primero figura, el otro hiperboliza. El lugar
ameno es representable desde las leyes de la perspectiva, el lugar de la abundancia
s6lo lo es desde la emblematica de la hibridez. Por eso la representacion del paisaje
americano estara en el origen del discurso barroco: cuando los objetos desborden
el campo visual de la perspectiva sélo podran ser representados como volumen,
espiral y acumulacion. Esta proliferacion inmanentista del objeto, capaz de
construir a su sujeto en el goce de la digresividad, la figuracion y el derroche,
reconoce en los textos de Colén su primer gesto (Ortega, 1990, p 41).
Sin embargo, ante la imposibilidad de sistematizar la realidad bajo los cdnones clasicos de la

organizacion légica, se origina una especie de drama de orden cognitivo, la dificultad de nombrar y
el desbordamiento del sentido. Y es que la normatividad autoritaria de la lengua no permite la mezcla
y descalifica la hibridez. Lo nuevo es entonces sélo exceso, sumatoria de partes, de extrafieza y
diferencia. Se usa una memoria/con imagenes medievales) pero/ déntro de una'ctiriosa nostalgia hacia
un futuro moderno (Acosta, 1992). “la abundancia pasa del prodigio al exceso, de la metafora a la
hipérbole, y en el proceso se convierte en un discurso ¢l mismo fecundo” (Ortega, 2006, p 108).
Gonzalo Fernandez de Oviedo, presta atencidon a los tamafios y sabores americanos, en un
lenguaje barroco de derroche dominativo donde las palabras complementarias casi hacen perder de
vista al sujeto real llevan unos higos tan grandes como melones (...) hay asimismo melones que
siembran los indios, y se hacen tan grandes que comunmente son de media arroba, y de una, y de
mas; tan grandes algunos, que un indio tiene que hacer en llevar a cuestas; y son macizos y por dentro
blancos, y algunos amarillos, y tienen gentiles pepitas casi de manera de las calabazas (1855, p 225).
Jacinto de Carvajal, en su “Descubrimiento del rio Apure, expedicion de Miguel Ochogavia”
construye la cronica casi mitica de una expedicion de 1647. Un verdadero catdlogo de la abundancia
donde describe més de 30 frutos y 35 tipos de pajaros, asi como 72 etnias en una “celebracion del
idioma de la naturaleza: merecures, chivechives, cubarros, guamaches, yaguares, caramines,
quebraderos, ojos de payara, manires, chares, muriches, guaycurucos, lurichaguas” (Ortega, 2006, p
242) “ultra de frutas insinuadas gozan los indios caribes de las demas de nuestro uso, y es tanta la

abundancia como después vi y experimenté” Carvajal, 1985, p 242).
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José Luis Cisneros hace un inventario de bienes y productos de algunas ciudades del pais,
sefialando la abundancia del comercio venezolano muy bien aprovechado por la Compaiia
Guipuzcoana con quien tenia tratos. Entre la naturaleza abundante y generosa y los habitantes alegres
y £070s0s, esta el almacén de comercio donde “entran atajos de cerdos de las poblaciones del contorno
en grande abundancia, pollos gallinas pavos y patos. Azicar blanca y prieta abundan en exceso. El
cacao que se consume en el pais es con tanto exceso, que se hace increible” (1950, p 48).

Joaquin Fernandez Pérez (1998), ya en los albores del siglo XVIII, insiste sobre la legendaria
reputacion de la Quina o cascarilla contra las fiebres lo que impuso su uso en la farmacopea europea.
Y todavia en 1749, Miguel de Santiestevan se sorprende ante la produccion del tabaco de La Grita,
“en el tabaco que benefician quitando a la hoja el palo y formando de ellas unas sogas del grueso de
muchas pulgadas que enrollan en la figura de un barrilillo que pasa un quintal, estimado y conocido
con el nombre de Varinas que los extranjeros lo aprecian para fumarlo en pipas” (Cardenas, 1975, p
37s).

Este repertorio de la abundancia de estos objetos naturales, de los metales y piedras preciosas
y de la productividad de la agricultura, olvida que todo se debe a la mano de obra disponible explotada
en un nuevo régimende prepiedad:.que-valera la.acumulacion y el gomercio por encima de la ancestral
economia de distribucion y comunidad de bienes. Las comunidades originarias controlaban varios
pisos ecologicos donde se daban los climas frios de las alturas, los templados de los valles y los
calidos de las costas y llanuras, en una actividad agricola alterna y periddica, donde el intercambio
de productos entre las comunidades aseguraba el bien colectivo y evitaba cualesquiera escases de
comida. “Pero tanto la encomienda, que se basaba en la explotacion y el servicio forzado, como la
plantacion, que se sustentaba en la esclavitud, horadaron la produccion comunitaria, tanto en el Caribe
como en el Ande, y levantaron su productividad sobre la miseria” (Ortega, 2006, p 113).

El cronista de indias lleva la novela de caballeria al paisaje. El bosque se puebla de
hechizos y la flora y la fauna son objeto de reconocimiento en la relacion con los
viejos bestiarios, fabularios y plantas magicas. El cronista de indias trae sus
imagenes ya hechas y el nuevo paisaje se las resquebraja. El sefior barroco
comienza su retorcimiento y rebrillo anclado en los fabularios y mitos grecolatinos,
pero muy pronto la incorporacion de elementos fitomorfos y zoomorfos que estan
a su acecho — lagartos, colibries, coyotes- crean nuevos fabularios que le otorgan
una nueva gravitacion a su obra.En cada animal o planta los cronistas subrayan sus
semejanzas con los que ellos traen en la memoria y en la imagen, y después
establecen el rescate por las diferencias... En américa, en los primeros afios de

44



conquista, la imaginaciéon no fue la “loca de la casa”, sino un principio de
agrupamiento, de reconocimiento y de legitima diferenciacion (Lezama, 1991).

4.2. El discurso de la carencia.

Voz del que clama en el desierto. Todos estais en pecado mortal y en €l vivis y
moris, por la crueldad y tirania que usais con estas inocentes gentes. Decid, ;con
qué derecho y con qué justicia tenéis en tan cruel y horrible servidumbre aquestos
indios? ;Con qué autoridad habéis hecho tan detestables guerras a estas gentes que
estaban en sus tierras mansas y pacificas, donde tan infinitas dellas, con muertes y
estragos nunca oidos, habéis consumido? ;Coémo los tenéis tan opresos y fatigados,
sin dalles de comer ni curallos en sus enfermedades, que de los excesivos trabajos
que les dais incurren y se os mueren, y por mejor decir los matais, por sacar y
adquirir oro cada dia? ;Y qué cuidado tenéis de quien los doctrine y conozcan a su
Dios y creador, sean baptizados, oigan misa, guarden las fiestas y domingos?
(Estos, no son hombres? ;No tienen dnimas racionales? ;No sois obligados a
amallos como a vosotros mismos? ;Esto no entendéis, esto no sentis? ;Como estais
en tanta profundidad, de suefio tan letargico, dormidos? Tened por cierto, que en el
estado que estais, no os podéis mas salvar, que los moros o turcos que carecen y no
quieren la fe en Jesucristo (Anton Montesinos).
Junto a la abundancia_se_alzan los escenariossde_lajcarencia con sus pestes, plagas, aridez,

violencia, muerte, hambre. Modelodea carencia; en su-vertiente'de la‘construceion de la resistencia
y la reformulacién del lenguaje de lo social Se trata de un contra-discurso, lamento y denuncia con
poderosa capacidad demostrativa de la violencia histdrica, de la destruccion irracional y desigual
calidad de las empresas humanas. La carencia se abre como un contrasentido historico, pero también
como el extravio del presente, como su amenaza en la mala administracion, en el desvalor de lo
conquistado y la privacion de los derechos naturales.

Una primera manifestacion de la carencia lo constituye el desencanto, en volver sin un gran
tesoro, el equivoco de creer ciegamente en el mito de que la riqueza es inherente a toda la extension
de Las Indias, cosa que se va decantando en la epopeya de lo cotidiano. Muestra de esto lo constituye
el testimonio del mercante florentino Galeotto Cey (1995), sobre su experiencia americana de 1539 a
1553. La pobreza y desesperacion son los rasgos que caracterizan al personaje y que no van a variar
a lo largo de su camino, sino que se van a proyectar a la realidad americana en rotunda oposicion al
mencionado mito de sus riquezas y promesas.

Su desencantamiento hace que surja la banalizacion sistematica de lo notable, con el fin de

demostrar lo anunciado desde el principio, que la riqueza de las Indias no es mas que una mentira.
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Aqui se puede encontrar parte del origen de esa imagen del nuevo mundo como un continente inferior
desde el plano geoldgico al humano que aparecera muy pronto en la ilustracion, especialmente en las
obras de Bufon, De Pauw, Montesquieu, Hume, Voltaire y Kant. América es un continente
despreciable por inmaduro o podrido, un espacio maldito que no se recupera del diluvio. Su
vegetacion es o pobre o asfixiante, con recursos minimos incapaces de mantener poblaciones. Sus
animales pobres y escasos, tienen formas decadentes, pues no son mas que caricaturas del viejo
mundo. La raza indigena se encuentra en el limite més bajo de lo humano, aunque sea superior al
negro. El mestizaje s6lo ha servido para envilecer lo europeo. (Acosta, 2005).

4.2.1. Los lugares malditos.

Dentro de este discurso se encuentra también una imagen muy recurrente, la de los lugares
malditos. Dentro de la geografia de la percepcidn que se tiene a partir de los espacios ocupados, se
va a ubicar un elemento que va a propiciar el ordenamiento y consideracion del espacio: el
geosimbolo. “El geosimbolo es una estructura simbdlica de un medio geografico, expresion de la
espiritualidad de un lugar, signo del espiritu de un determinado sitio geografico, lugares de especial
sensibilidad” (Cunill, 2011, p.17).

Los geosimboles sonentonces-eses lugares que-de una u; otra<manera estan conectados con
la memoria de las comunidades y que transmiten una simbologia muy particular que le habla a los
grupos. De ellos emanan fuerzas especiales que van a ser interpretadas y percibidas variablemente
por las geografias personales y comunitarias. Son muchos los geosimbolos identificados por Cunill,
como los referidos al poder. Es decir, aquellos que visitan despueés de su eleccion los presidentes del
sur de América, por ejemplo, sitios naturales; algunos con intervenciones realizadas por pueblos
ancestrales originarios, para tener conexion espiritual con un sitio que parece transmitirle o reforzarle
esa potencia o poder. Hay también lugares con memorias ancestrales, hechos o personajes historicos,
como la tumba del libertador Simon Bolivar, visitada por los gobernantes para imbuirse de esa especie
de halito o espiritu que poseen esos lugares o esos geosimbolos.

Pero hay un geosimbolo muy particular, llamados por Cunill: “espacios de terror y angustia”.
“Sitios donde se recuerda hechos considerados como negativos, espacios del terror y de la angustia,
de la violencia, de las tensiones, de la melancolia espacial y la omnipresencia de los espacios
terrorificos de la muerte” (Cunill, 2011, p.20). Estos son los espacios que seran leidos por algunas
comunidades como espacios malditos, estan relacionados con lo malo, lo dafiino, han sido objeto de

una maldicion. Espacios de terror y angustia.
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Estos espacios, de terror y angustia, se pueden ubicar dentro de dos grupos. En primer lugar,
se encuentran los espacios de los que habla la cronica historica, en un principio fueron considerados
como hermosos y hasta paradisiacos, pero pronto se convierten en malditos. Son espacios que se
deslizan del paraiso al infierno, producido por un hecho llamado como “descomposicion sensitiva”
ante territorios nuevos que van a ocasionar angustia y tristeza. Lugares paisajisticamente hermosos,
pero con un clima muy fuerte, como los frios paramos andinos, que muestran su sentimiento de
desolacion; o los espacios muy calurosos y su alusion al clima infernal del fuego y el azufre.

Espacios donde la experiencia humana aspiraba encontrar en ellos prosperidad, construccion de
suefios y utopias, pero al llegar y convivir en tales sitios resultan decepcionantes. Eso creido, en un
principio el paraiso, se convierte en el infierno. Son sitios donde la poblacién ha sido diezmada por
violencias o enfermedades, se ha roto el equilibrio ecoldgico por la irrupcién de formas depredadoras
de vida que han dafiado el medio ambiente y que han hecho desaparecer los recursos naturales
acumulados por milenios. Alli quedan solo relictos paisajisticos que perduraron en su desolacion.

En los cronistas de indias son muy comunes la identificacion y descripcidn de estos espacios.
En ellos advierten ese sentimiento negativo que nace al arribar a unas “comarcas tristes”, que denotan
“pesadumbre y melancolia”yEjemplo-histéricores ‘el golfo triste”, como primesa decepcion de los
navegantes de la costa venezolana ante la expectativa paradisiaca presentada, en primer lugar, por el
almirante de la Mar océano. Igual ha sucedido con otros espacios o lugares, como casas, pueblos,
minas, campos abandonados luego de ser depredados. Sitios que tuvieron una época de esplendor,
pero luego fueron abandonados, convirtiéndose en lugares solitarios, llamados también lugares
malditos.

En el Tachira tenemos ejemplos como el pueblo fronterizo de Ricaurte. En la linea fronteriza
del Municipio Ayacucho con el Norte de Santander, hacia las alturas del cerro Mucujum, se encuentra
esta poblacién que en la época de la dictadura gomecista era sumamente prospero, a pesar de estar en
medio de la nada. Era el sitio donde coincidia el contrabando de Colombia y Venezuela, tierra de
armisticio y tolerancia, en el cual se pactaba la economia, los negocios y las iniciativas politicas. En
dicho pueblo, estaban los bares méas deslumbrantes con las prostitutas europeas mas deseadas. Casas
de negocio gigantescas, donde se conseguia lo mejor de América y Europa. Lujo y boato, en tan sola
una calle empedrada y con una iluminaria publica instalada alli antes que ciudades como San
Cristobal y Cacuta. Con el paso del tiempo, Ricaurte fue abandonado hasta convertirse en un pueblo

desmantelado, un pueblo fantasma, un lugar maldito por donde sélo transita el recuerdo, la decepcion
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de un paraiso perdido y hoy es un infierno en donde se hace memoria de fantasmas, la violencia y lo
dafiino.

Al diezmarse la poblacion indigena, romperse el equilibrio ecologico con la irrupcion de
formas de vida depredadoras ambientales y desaparecer los recursos naturales acumulados por
milenios, quedaron solo relictos paisajisticos que perduraron en su desolacion. Habia advenido el
sentimiento negativo de arribar a unas comarcas tristes, que denotaban pesadumbre y melancolia.
(Cunill, 2011, p. 929

El segundo grupo de estos lugares estan relacionados con la violencia y particularmente la
guerra, en este sentido “la guerra demanda un salto de la imaginacion tan extraordinario y fantastico
como el fenédmeno mismo. Las categorias habituales no son lo suficientemente amplias y terminan
por reducir el significado de la guerra a la explicacion de sus causas” (Hillman, 2010, p. 22). Se han
explicado histéricamente los origenes de los conflictos humanos, su origen, el por qué la gente se
mata. Pero el fendmeno como tal no ha sido entendido. Toda la sensibilidad, todas las huellas y herida
que esta deja no han sido comprendidas en su totalidad. Ante esto, las comunidades formulan su
explicacion: “aqui, donde hubo tantos muertos, tanto sufrimiento es un sitio donde espantan y es
maldito”.

Zonas como el Topon y Conejo blance.en el municipio Ayacucho del estado Tachira, en
Venezuela. También el referenciado sitio de Las cruces en la via El vallado, donde incluso cuando se
realizo la carretera San Pedro-Urefia, se gir0 la carretera para no tocar esa tierra maldita. El puente de
La Soledad, en la antigua carretera central del Tachira, entre Las Minas y Palo Grande, donde
ocurrieron hechos de violencia que dejan una estela de temor para el que se traslada por alli, de modo
que se protege con unas ritualidades que incluyen rezos, velas y piedras dejadas en una pequefia
capilla a la orilla del puente. En sintesis, territorios malditos, siniestros, percibidos como lugares no
humanos. Espacios con vinculo de desgracias e infortunios, morada de entes fantasmales, de sombras
y fantasmas.

Algunos autores han explicado este fendmeno a partir de la categoria “damnotopofania” que se
refiere a “la presencia de lo siniestro y errancia por lugares malditos (Moreno, 2015, p.105). Esta
palabra viene del griego “damn — damnare” o maldito, “topus — topusmaleficus” o lugares infernales
o espectrales y de “faneia” o manifestacion. Seria entonces, etimologicamente, lugar donde se
manifiestan las cosas malas o malditas. Esta idea ha sido una forma usada por las comunidades para

tratar de explicar o resolver los conflictos generados a partir de los multiples referentes culturales
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presentes en las logicas de los pueblos. Es decir, una forma para entender el mundo, para explicar
como dentro de su espacio geografico, dentro de su patrimonio natural con significacién cultural,
existen sitios que consideran tiene elementos no benéficos para su vida comunitaria, que estorban o
dan miedo. Son, como sefialamos, lugares malditos.

Esta explicacion supone toda una trama de sentido que permea incluso las relaciones sociales y
el uso de los espacios de las comunidades campesinas, por ejemplo:

La légica campesina estaria constituida por un collage de elementos configurados
a partir de siglos de convivencia entre disimiles grupos humanos. A pesar de
representar la continuidad de imaginarios colectivos de antiguos pueblos indigenas
y afroamericanos, esta l6gica se muestra transversalizada por concepciones
modernas y otras representaciones del mundo europeo [...]. Asi las logicas del
mundo’, operativas en las sociedades latinoamericanas desde el arribo espafiol y
portugués, se manifiesta a través de una extensa variedad de combinaciones (Péez,
2020, p. 8).
Se trata entonces, de una forma de entender el mundo, anterior a la revolucion cientifica (Abate,

2012). Contenidos ideoldgicos inmersos dentro de los significados sociales, que han orientado a unos
y otros en la construccion del sentido del mundo y de los procesos de identidades a partir de la
memoria compartidai Elementos diferenciales formadosen la historieidad deestos pueblos.

El origen de la damntopofania se puede explicar desde dos aspectos: la melancolia y el duelo.
La melancolia La melancolia puede explicar la dinamica de estos espacios que al principio se
consideraron paraisos y luego se convirtieron en espacios malditos. La melancolia es la reaccion de
tristeza ante la pérdida de un objeto. EI melancoélico esta triste porque se le perdié algo, aunque
muchas veces no sabe qué fue lo perdido. Por tanto, los lugares malditos tienen ese sentido de pérdida
de un objeto o de algo que no esta del todo claro. Se convierte en desilusion, impotencia, desencanto
y melancolia ante otras expectativas o no poder controlar los fendmenos.

Sigmund Freud explica como la melancolia “toma parte de sus caracteres del duelo y otra del
proceso de la regresion de la eleccion de objeto narcisista al narcicismo”. Por otro lado, es como un
duelo, “una reaccién a la pérdida real del objeto er6tico™, pero, ademas, se halla ligada a la condicién
que falta en el duelo normal y sus tramas de significacion personal y comunitaria, “se convierte en
duelo patoldgico por faltarle estas tramas” (Freud, 1996, p.2092).

Desilusion, impotencia y desencanto que hacen del mundo un mundo empobrecido. Metaforas,
por ende, son los sitios abandonados, como antiguos caminos, hospitales, casas, industrias (por

ejemplo, el Gran ferrocarril del Tachira), trapiches. Sitios en que ocurrieron accidentes, como
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incendios derrumbes, vaguadas, accidentes de transito, etc. El duelo tiene que ver con lugares
relacionados a la muerte, especialmente la muerte violenta, la pérdida de un status y un conflicto o
ambivalencia entre el pasado y el presente. Quien se encuentre en duelo confunde la temporalidad, la
pérdida estd muy presente, los muertos se encuentran en el hoy como sombras que van desapareciendo
con los rituales que coadyuvan al desarrollo del duelo. Solo que este duelo no desaparece, pues el
espacio sigue presente. Se encuentra inmerso dentro del quiebre de los valores mas preciados.

La guerra, esa violencia entre hombres racionales, despoja a la civilizacién de las
“superposiciones superiores”, dejando al descubierto al hombre primitivo. “nos obliga de nuevo a ser
héroes que no pueden creer en su propia muerte [...] presenta a los extrafios como enemigos a los que
debemos dar o desear muerte” (Freud, 1996, p. 2117). El duelo, es entonces, segiin Ricoeur (1985),
una reaccion a la pérdida de un objeto preciado que se conoce y que tiene historia, una narracion que
trasciende la temporalidad de lo vivido mediante la construccion de su figura. El sentido del tiempo
se elabora desde su repeticién y la figuracion desde el montaje de hechos y ficciones con que se teje
la narracion. De esta manera se esta ante un umbral, un sitio o una narracién, entre el presente con
sus narrativas, sombras, sonidos y fantasmas. Y el pasado, con su memoria de guerra, asesinato,
tortura, violencia, aceidentes:\Un munde desierto.de humanidad.

Una consideracion sobre estos sitios malditos esta relacionada con los espacios arqueoldgicos
de los pueblos originarios. Los espacios rituales de los pueblos originarios, forman parte importante
de unos escenarios geograficos donde numerosos grupos humanos, adaptandose a ellos o
modificandolos, han socializado o culturizado espacios en donde han desarrollado sus relaciones. En
este sentido, comprender su ordenamiento y uso, es fundamental para conocer y comprender el
proceso historico de cualquier comunidad ya que es el resultado del sistema de relaciones que ha
establecido dentro y fuera de estos grupos. (Sanchez, 2003).

Sin embargo, la falta de esta comprension ha asociado estos espacios a la consideracion de
“espacios malditos”. Dichos espacios rituales originarios, considerados como lugares malditos, tienen
una poderosa capacidad para establecer relaciones entre el presente y pasado de los grupos humanos
de esta region. Una poblacién del pasado, los indios derrotados, escondidos pero poderosos, sostiene
vinculos con la gente que vive hoy dia alrededor de esos lugares. Estos son entonces escenarios para
la realizacion de ciertas practicas, como ofrendas, que aun hoy constituyen un referente importante

dentro de la oralidad y la praxis de las comunidades campesinas contemporaneas.
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Este simbolismo campesino, se encuentra presente dentro de algunos yacimientos
arqueoldgicos estudiados en la region andina venezolana y que sencillamente remiten a un pasado
que parece vivir dentro de ellos. Al mismo tiempo se constituyen en esos escenarios privilegiados,
donde se establecen esos vinculos con los grupos que ocupan actualmente esos mismos espacios. La
arqueologia no hace mas que comprobar la persistencia de estos encuentros, relaciones, firmezas y
resistencias que se encuentran escondidos debido al acorralamiento de histéricamente se ha cernido
sobre ellas. Por eso, en muchos grupos la existencia de estas estructuras comunicativas en el presente
y el pasado se ve evidenciada atin mas con los hallazgos de materiales arqueoldgicos. Este hecho no
deja de ser mas que la comprobacion de lo ya sabido.

Estructuras liticas, cuevas y lagunas son algunos de estos sitios rituales donde imaginarios y
tradiciones tienen especialmente dinamismo de persistencia. Existen otros elementos donde también
se revelan estos vinculos, como los petroglifos. Algunos como los cementerios, mintoyes, rios,
quebradas, montafias encantadas, deidades aborigenes transfiguradas, han sido desconfigurados por
la cultura dominante. Estos espacios rituales o lugares malditos, establecen puentes entre el presente
y pasado de los grupos humanos de la region. Muestran como los contenidos ideoldgicos estan
inmersos dentro de, los significados sociales que-han orientado a unos-y.a otras.en las construcciones
del sentido del mundo y en los procesos de memarias diferenciales que se reflejan en la historicidad
de estos pueblos

La incomprensién o la equivocada valoracion de estos espacios como lugares malditos, se
origina ante la imposicion de otras narrativas ajenas, constitutivas de la heterogeneidad cultural en su
opacidad radical para la “episteme logocéntrica del universo formal” y especulativo, ahora recentrado
por los procesos de globalizacion hegemdnica (Herlinghaus, 2003).

De esta manera queda en evidencia que, tras esta categoria de espacios malditos, hay un
discurso de la incomprension, hecho desde los juicios eurocéntricos y morales. Este se opone a la
recuperacion de la narracion desde la reconstruccion de las logicas de los pueblos que El indio,
muchas veces, pedira ser cristiano para congraciarse con los dioses cristianos, para poseerlos siendo
poseidos, para firmar una alianza pacifica a partir de la cosmovisidn primitiva y mitica. No puede ser
de otro modo. El cristianismo sera aceptado como expresion de la conclusién de una argumentacion
cuyas premisas —y por ello la misma conclusion- son paganas. (Dussel, 1967, p. 82).

La normatividad occidental, en que se hace complices el cristianismo, la
ilustracion y el pragmatismo de la globalizacion, ha trabajado en la colonizacion
de la narracion y la imaginacion por la categoria del discurso [...] no hay modo de
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comprender el presente sin comprender que hay que explicar lo cultural como
diversidad de discursos narraciones e imaginarios en conflicto [...]. Con la
hermenéutica radical de Walter Benjamin postulamos la reaparicion del narrador
en los margenes de la modernidad (Herlinghaus, 2003, p. 119).

Los sitios malditos se transmutan entonces, en espacios rituales, sociales, culturales de pueblos

originarios o de comunidades que estan ligados a estos desde su misma génesis. Preguntad a las gentes
sencillas que viven en los alrededores y os referiran curiosas tradiciones que recibieron de sus
antepasados y que guardan religiosamente en su memoria, unidas a dolorosos recuerdos del esplendor
de su nacion, recuerdos que llevan a la tumba con la humillacion que les impuso la conquista (Cerda,
1972, p.192).

4.2.2. Losimaginarios de la evangelizacion.

Cristianos inquebrantables, los invasores no podian entender la existencia de una tierra no
mencionada en la Biblia. Por eso muy pronto el discurso religioso ocuparia un espacio muy
importante para tratar de comprender muchos hechos novedosos que suscita en nuevo mundo. Desde
la interpretacion teoldgica de los mitos biblicos se intentaron respuestas para encontrar una
explicacion que sobre el origen de los habitantes de las india gente y relacion con Adan.

El contacto deslos misionerosycon las~tradiciones culturales) deylosspueblos originarios,
permitieron conocer una serie de relatos y mitelogias propias que fueron reinterpretados desde la
vision cristiana. Asi reinterpretaron antiguos mitos como versiones indigenas del diluvio universal y
de los gigantes pobladores primigenios del mundo biblico y mitico europeo. Sesudas teorias nacieron
de las comparaciones de estos pueblos con judios, tartaros y canarios para demostrar su descendencia.
Pronto se cred una protohistoria de expediciones de fenicios, cartaginenses, judios, atlantes, griegos,
romanos, chinos, escandinavos, con la finalidad de no separar a estos hombres y mujeres del tronco
unico de Adan y de la creacion divina.

Asi, los indios serian descendientes de alguna de las 10 tribus perdidas de Israel que arribarian
hasta México y Per( extendiéndose por todo el territorio americano. Estas serian las mismisimas
tribus dirigidas por Jeroboam y perdidas en el desierto cuando Ciro permite su retorno a Palestina.
Diego Duran OSD, destaca la similitud fisica de los mexicanos con los israelitas, destacando los
rituales de circuncision que dice haber visto y el hecho de ser cobardes y malagradecidos como la
raza que entregaria a la muerte al mesias. Fray Pedro Simén OFM, asocia a los indigenas de Colombia
y Venezuela con los miembros de la tribu de Isacar, condenados a la servidumbre perpetua por sus

actos perversos (Acosta, 1999).
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O tal vez los desterrados hijos de Cam, el segundo hijo de Noé maldecido por su padre, cuyos
descendientes eran los habitantes de Africa que, en algin momento, fueron arrastrados por las
tormentas hasta Pernambuco. Desde alli se van a extender por toda ameérica. Son los mismos que han
sido condenados “por Dios a ser los siervos de los esclavos de sus hermanos, de alli el destino de
servidumbre que le deparaba a los indios (Gumilla 1999).

La Ciudad, la cultura cristiana y el conocimiento occidental, han sido reconocidos como los
unicos espacios en que es posible la salvacion de las almas. Fuera de estos y entre mas alejados,
habitan seres sin humanidad, las verdaderas bestias. Sin embargo, el encuentro con una naturaleza
espléndida, poblada de gente bella, matizo este tono del discurso religioso abriendo las posibilidades
de otro en donde desaparece el concepto de pueblos salvajes. Ya Coldn, Vespucio y Pedro Martir
habian reconocido que los indios, aunque canibales son prolificos, sanos, no conocen propiedad
privada y llegan a vivir muchos afios. Es el nacimiento del mito del buen salvaje. El mito dura poco,
el paraiso se torna en infierno, se transforman en salvajes a secas a quienes hay que aplastar y destruir
por ser monstruos cargados de defectos.

Este discurso parece pasar por cuatro etapas 0 momentos que lejos de desaparecer perduran uno
al lado del otro. “Las delas,ideas racionales operativas” asociadas-¢onilasnecesidad de explicar
quiénes son estas gentes e iniciar el proceso de.adoctrinamiento para llevarlos hacia el redil de los
hijos de dios. “La de las sugestiones alucinantes que determinaron su gran desazon”, que se puede
notar en los procesos de transformacién del mito del buen al mal salvaje producto de las resistencias
de los primeros y grandes incomprensiones de estas culturas por los que se han creido duefios de las
verdades absolutas. “el brotar del mito dormido”, especialmente con las valoraciones culturales que
hacen descubrir posibles puentes culturales que hacen valorar la necesidad de una evangelizacién y
la posibilidad de construir un nuevo mundo bajo el manto de las nuevas utopias forjadas con la
experimentacion de nuevas estrategias misionales. Y “la vuelta a las ideas racionales” con los
discursos de reivindicacion de los indigenas como hijos de dios y subditos del rey. Un discurso que
se hace desde la carencia de seres inferiores a los que sélo la religion puede sacarlos, un poco
solamente, de esa condicidn natural (Viloria, 2008, p 72).

Estos momentos se cruzan constantemente, de alli las experiencias utdpicas de Fray Bartolomé
de las Casas en Cumana o la experiencia calvinista de la Francia Atlantica en el siglo XVI que llevan
implicita la valoracién de su inocencia simplicidad, mansedumbre. paralelamente las persecuciones

exterminios y esclavizaciones constantes justificadas por la cercania con el demonio que tienen estos
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seres salvajes. La valoracion de diversos hechos culturales que permiten edificaciones de nuevos
mitos, como el surgido a partir de una idea comun de todas las culturas del planeta, la existencia de
un héroe civilizador que, incomprendido, se marcha prometiendo volver. Estos relatos sobre héroes
civilizadores y ritos parecidos a los cristianos: ayunos, autoflagelaciones, penitencias, comienzan a
ser interpretados, junto con muchos vestigios materiales: cruces, fuentes sagradas, piedras con huellas
de pies con un hecho novedoso. América fue cristianizada, en épocas remotas, por el apostol Santo
Tomas, evangelizador de la india, de la que América era su prolongacion. Ante esta revelacion, pronto
surge el compromiso misionero, corresponde a los espafioles concluir esa tarea divina. Pero se sigue
no ya desde las viejas utopias, sino desde una politica y planificacion de implantacion de una
estructura eclesiastica y clerical que constituye el aparataje material para esta tarea espiritual.

En Fray Pedro Simén OFM. (1574-1628) y sus “Noticias Historiales”, es frecuente la mencion
de esta predicacion cristiana prehispanica por parte de un extrafio hombre barbado que dejaba huellas
en las piedras donde predicaba. El obispo Lucas Fernandez de Piedrahira (1624-1688) en su “Historia
general de las conquistas del Nuevo Reino de Granada” senala la antigua predicacion en los territorios
del Nuevo Reino de Granada del Apdstol San Bartolomé, llamado Bochica por los Muiscas,
predicador del mensajecristiano.

Esta idea esta contenida en la referencia.mas antigua que se conoce sobre un petroglifo en
territorio venezolano y esta referido para los andes tachirenses en el texto publicado en el afio de
1700, cuyo autor es el superior dominico Fray Alonzo de Zamora (1635-1717) “Historia de la
provincia de San Antonio en el Nuevo Reino de Granada” (1945), donde describe el petroglifo que
se encuentra en el sector el cedral, cerca de la poblacion de Pueblo Hondo, municipio Jauregui del
estado Tachira. “En la jurisdiccion de La Grita del Govierno de Merida del mismo Reyno, en un lugar
Illamado Pueblo Hondo ay una piedra se llaman del Apostol en que estan estampados dos pies
humanos”.

Otra interpretacion de los petroglifos en Venezuela, ubicada claramente en otra concepcion del
discurso cristiano, esta contenida en un documento fechado en 1729, escrito por el padre jesuita Juan
Rivero e intitulado “Historia de las Misiones de los Llanos de Casanare y los rios Meta y Orinoco”.
En esta relacion, Rivero narra que los misioneros que llegaron en 1671 a la confluencia de los rios
Sinaruco y Orinoco encontraron: “unos pefascos muy altos en los cuales habia unas figuras

esculpidas con tal arte y disposicion que no es posible haberse formado en ellas tales imagenes o
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idolos sino por arte del demonio, porque si atendemos a la altura y lo inaccesible de las pefias, no era
posible subir a ellas, asi por la mucha altura como por lo tajado del risco.”
5. El sentido politico.

El escribir en el nuevo mundo, empez6 a verse como una actividad politica. El lenguaje
escrito fue un instrumento de poder, legitimacion y castigo. Pronto los habitantes del nuevo continente
y de sus islas, empezaron a controlar los procesos de escribir, registrar, preservar y restaurar. Los
resultados fueron una nueva cultura construida como un sistema de signos en el intercambio, la
resistencia y la asimilacion continua de nuevos objetos y significados. Parte de este discurso politico
fue visto como un sefialador de hechos de discriminacion y sospecha. Los primeros poemas versiones
de los vencidos, de los pueblos indigenas derrotados, son realmente cronicas de muertos y heridos.
De alli que los investigadores hayan sefialado como caracteristica constante de este discurso de
resistencia. el sentido tragico, su pesimismo y despecho existencial

Sin embargo, la iglesia catélica en el siglo XV, aniquilard miles de obras religiosas en nombre
del cristianismo. Su discurso espiritual suponia no solo la busqueda de la salvacion, sino el duro
castigo contra la idolatria dentro de un proceso ideoldgico de naturalizacion del poder colonial
cultural, que justificaria el papelde las-elites politicas para neutralizar-eualquier-accion de resistencia
popular contra el control ideoldgico.

En el siglo XVI, la depredacion cultural aumento. La evangelizacion postuld la destruccion
de la religion indigena. Resistencia y represion. La idea de idolatria no solo cubria las creencias
religiosas, sino vastos sectores culturales en la medida que contradijeran la ley cristiana. Las 6rdenes
de misioneros se dedicaron a destruir santuarios e idolos sustituyéndolos por cruce, virgenes y santos.
Para la regidn tachirense resultan claves las fechas de 1579, cuando se instala el convento franciscano
de Santa Clara en La Grita y se da inicio a un proceso sistematico expansion cultural en la region.
Muy pronto los Agustinos se van a unir a esta labor tras la fundacion en 1579 del convento de la Villa
de San Cristobal. A partir de estos conventos surgirian las doctrinas de San Faustino en 1648, las
encomiendas de Lobatera, Capacho, Tariba, Guasimos, San Antonio, Queniquea, Borot4, Guaramito,
San Nicolds de la Arenosa, San Agustin de Lobatera, entre otros, asi como la atenciéon de los
resguardos de Guasimos y Capacho. Estos centros generadores de los procesos de memoricidio y
aculturacién, estaran activos hasta 1776 y 1794 respectivamente, cuando el clero secular asume la

conduccion de la empresa religiosa (Castillo, 1986).
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Serén los Concilios diocesanos las instancias que regularian las prohibiciones de todos los
cultos y ritos religiosos, particularmente los relacionados con los ancestros, los ritos de iniciacion,
danzas y fiestas, asi como las uniones no conformes a los canones catdlicos, que eran vistas como
incestuosas. Los documentos conciliares y los documentos episcopales y cartas pastorales, obligaban
la asistencia a misa, la instruccion religiosa, la urbanidad pueril, regulaba el uso de lenguas originarias
llegando incluso a prohibirla, exigia que los indigenas no durmieran en el suelo, que comer en familia
comida de cristianos y no su gastronomia, siempre en familia nuclear y no en colectividad. Se exigia
ademas el uso de traje pudico, y la obligacion de los padres a reprender a los nifios (Dussel, 1967).

Las Penas por infracciones eran ejecutadas por los curas o bajo su control. Estas consistian en
penas corporales, como el latigo, ayuno, aislamiento, trabajos forzados y el suplicio del cepo. Penas
aflictivas o difamantes, como cortar el cabello en publico y otros de terrible degradacion. Penas
pecuniarias, traducidas en las constantes multas. Y las privaciones de ocupar cargos (Duchet, 1976).

Estas reglas eran sobrepasadas por la realidad. Los doctrineros aislados, los monjes agrupados
en conventos, actuaron a su modo, cometiendo terribles abusos, tal y como lo atestiguan documentos
eclesiasticos y de querellantes indigenas. En los andes se conoce una primera insurreccion religiosa
hacia la década dey1570. €hamanes predicadores;recorrian las regiones proclamando la derrota del
dios de los espafioles en medio de predicas publicas donde no faltaban los trances y el frenesi
(Duvoils, 1976).

Las misiones funcionan como centros de inquisicion volante para atacar las idolatrias. Desde
ellas se promueve la quema de idolos, los castigos y las duras reclusiones y malos tratos a los
chamanes. Estos personajes serian perseguidos también en la cordillera tachirense. Se conservan aun
los testimonios de varios juicios seguidos contra hombres y mujeres tras ser acusados de Chamanes,
mohanes o farautes. Algunos de ellos fueron ajusticiados en la plaza mayor de La Grita, otros
enviados a Pamplona y Cartagena a que se les siguiera juicio en otras instancias. En esta lista figuran
los juicios de 1605 contra Juana Riojano. El de 1678 contra el indio Gaspar. En 1717 contra Antonio
Arava. Y la condena de 1773 hacia Bartola Gomez (Jaimes, 2018).

Los reagrupamientos de indios, bajo la figura de resguardos en el territorio tachirense, va a
permitir a la iglesia hacer més facil la colecta del diezmo y resolver, en parte, el problema planteado
por el insuficiente nimero de curas de indios. La operacion apuntaba a terminar de cortar las raices
culturales y fisicas mas profundas que pese a tantos afios de dura represion, pudiesen quedar todavia.

Los indigenas reagrupados se esforzaban por huir de los resguardos a parajes inaccesibles. A veces
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el doctrinero hacia negocio con ello al ser contratado para perseguir y reprimir los indios fugados.
Muchos de los que quedaban o eran devueltos cometian suicidio, en algunas partes se habla de toda
unaEpidemia de suicidios durante el siglo XV1I, como consecuencia de esta represion religiosa. Un

doctrinero llegd a decir: “Mi justicia es tan buena que el afio pasado hubo 16 que se mataron para no
pasar por mis manos” (Duchel, 1979, p 209).
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CAPITULO Il

IMAGINARIOS DE LA MEMORIA ANCESTRAL.

La invasion europea a tierras americanas representd, sin lugar a dudas, un profundo quiebre
en las estructuras de pensamiento de los pueblos originarios. Pronto un complejo y violento sistema
de imposicion comenzaria a transformar las visiones, imaginarios y realidades del llamado “nuevo
mundo”. Este proceso conocido como “colonizacién” se caracteriza por ser una practica coercitiva
donde una cultura dominante se impone sobre una, o varias, culturas subalternas. Es el caso de la
cultura occidental europea sobre las culturas originarias de América y las trasplantadas de Africa.
Una larga historia de un.sinnimero de.hech@s.de-destruccion, asimilacion interesada y manipulacion
que se ha prolongado en el tiempo conotros pratagonistas.

Paralelo a este proceso una serie de referentes tedricos y epistemoldgicos buscan explicar y
justificar esta imposicion cultural, efecto de la expansion europea. Se trata, simplemente, de la
incorporacion del discurso dominador sobre el dominado que se va a manifestar en hechos tan
evidentes como un ordenamiento politico y geocultural basado en las viejas concepciones de centro
y periferia, asumidas como una expresion natural y no como consecuencia de la historia del poder
sobre el planeta. La distribucion del trabajo y la clasificacion social de los individuos van a terminar
de legitimar estos presupuestos al reforzar la idea de un centro, donde privaria la relacién capital
trabajo salario y una periferia de esclavitud y servidumbre, esto en intima relacion con un fenotipo
superior, el blanco.

A nivel cultural también se montaria un nuevo sistema de relaciones sustentadas en la
destruccion de las manifestaciones e imaginarios de la memoria de los pueblos sometidos, traducidas
en el despojo y negacion de los saberes ancestrales, especialmente el idiomay la religion. Todo intenta
ser sustituido por un nuevo sistema subjetivo caracterizado por un constructo de imagenes que

intentan justificar una superioridad étnica. Esto se ha manifestado en la jerarquizacion de la sociedad,
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la presencia de un discurso hegemonico y un excluyente orden juridico. Realidad que se ha extendido
hasta nuestros dias en ese vacio presente dentro de las culturas latinoamericanas caracterizado por la
interrupcion historica de su vida y desarrollo cultural, la adquisicion de la cultura dominante, la
verglienza étnica, la clandestinidad de lo popular, la desaparicion de lo regional y local por lo
globalizado, y la desintegracién de imaginarios y simbologias. (Clarac, 2004)

Sin embargo, las insurgencias contra Espafia, ademas de revelar una inconformidad politica
contra el viejo régimen, también van a manifestar el rechazo a estas reglas disciplinarias que sostienen
una la forma colonial de pensamiento. Surge asi una nueva propuesta de pensamiento, sin
antecedentes conocidos en occidente: el pensamiento descolonial. Este surge y acompafia la historia
imperial colonial moderna y se contrapone a la retérica de la modernidad y a la l6gica de la
colonialidad. (Mignolo, 2008).

Pero no es sino hasta el siglo XX cuando se va a desarrollarse manera sistemética un verdadero
pensamiento descolonial que condense planteamientos y proponga un giro frente al ejercicio colonial.
Tedricos de las antiguas colonias europeas de Asia y medio oriente van a demostrar que el
colonialismo no es solo un fendmeno politico y econdmico, sino que posee esa dimensién
epistemologica vinculada alynacimiente de. las ciencias-humanas. De-esta,manera a la explotacion
territorial y econdmica de Europa en las colonias (colonialismo) le corresponde una expropiacion
epistemoldgica (colonialidad) que condend la cultura y el conocimiento de los pueblos subyugados a
ser sblo el pasado superado de la ciencia moderna. (Castro. 2005).

Todo esto va a hacer redescubrir un continente donde se ha intentado invisibilizar los
multiples sistemas culturales de la regién. Es aqui donde los procesos educativos implementados
desde la cultura dominante han tenido un papel privilegiado. Papel que por cierto hoy asumen otros
métodos y medios de colonizacion. Y es que hoy el hombre y la mujer de América latina no ingresan
a la modernidad desde el sistema educativo, sino desde las nuevas tecnologias.

Nuevos paradigmas globalizantes se imponen y el mismo medio que otrora fue efectivo hoy
no da respuestas a los desplazamientos que la globalizacién y la transculturizacion generan. La
television e internet rivalizan contra la escuela, estos simplemente deslocalizan o descontextualizan
los saberes, los sustraen de una institucion donde sus agentes, los maestros, se encuentran en las
antipodas. Se forman entonces individuos que no se sienten relacionados con un espacio historico,
geografico y mucho menos con un tipo de cultura especifico. Todo esta siendo mediado por los

medios masivos de comunicacion.
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Es aqui donde surge entonces la necesidad de generar un tipo de pensamiento que apunte a
una transformacion de la epistemologia para generar asi un dialogo de respeto ético entre todas las
culturas del continente. Es lo que se conoce como interculturalidad. (Diez, 2011). Esto supone ademas
transformar los ejes curriculares del sistema educativo tradicional, por ser colonialistas, hacia un
reconocimiento de los aportes de todas las culturas y grupos y su participacion en el hecho formativo.
Se trata de una justicia cognitiva que supone la inclusion de epistemologias desplazadas dentro de
una verdadera justicia social.

Muchas de las reflexiones de estos autores latinoamericanos apuntan hacia esta forma de
entender la educacion como una manera de lograr romper esta forma de imposicién hegemdnica. Asi
Castro (2008), plantea desde un analisis del marxismo y del sistema mundo moderno, la necesidad de
la deconstruccion de la ontologia que desde los sistemas educativos ha hecho posible la dominacion
cultural europea sobre el mundo. Al mismo tiempo advierte que la colonialidad no ha desaparecido,
sino que ha generado nuevas formas afines a los nuevos imperativos de produccién inmaterial.

Quijano (2000), critica los paradigmas socioldgicos que buscan explicar las transformaciones
sociales e histdricas. Afirma que los procesos de transformacion social no se producen como eventos
totalizadores homogéneaes;Por elle nada justifica-el despojo de los saberes ancestrales y su reduccion
a la condicion de “saberes de gentes iletradas”. Dussel (2008) critica el mito eurocéntrico de la
modernidad y su pretension de que esa particularidad europea sea asociada con la universalidad y
como la cultura del sistema mundo. Destaca los aportes que desde la modernidad hacen dos
pensadores desde la realidad americana. Bartolomé de Las Casas con su cuestionamiento del discurso
del derecho europeo a la dominacidon y su defensa existencial del “indio”. Asi mismo el discurso
desde el interior de la memoria de los pueblos originarios de Guamén Puma de Ayala quien critica al
cristianismo a partir de cuestionamientos éticos sobre las incoherencias de las practicas colonialistas
con el dogma cristiano. Concluye que los pensadores posteriores y sus criticas a la modernidad no
logran identificar el sustrato de la colonialidad del saber.

Vargas (2010) desde una perspectiva feminista estudia las relaciones entre el surgimiento de
la ciencia ilustrada y el proceso colonizador descubriendo unos estilos discursivos analogos que
buscan construir sus objetivos de manera similar. A pesar de que la I6gica de la colonizacidn es previa
al discurso cientifico ilustrado, este ultimo permite controlar y cuantificar la imposicion cultural.
Castro (2012), devela la introyeccion de los discursos del saber colonial dentro de la subjetividad de

los grupos autoctonos como estrategia de sometimiento a este sistema de dominacién. Dicha
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subjetividad se construye sobre los discursos de la limpieza de sangre donde ser blanco va a
determinar una posicion en el espacio social y una capacidad de acceso a los bienes. La pertenencia
étnica a grupos distintos trae consigo la desviacion cultural con respecto al patron europeo dominante,
cosa que es un defecto natural de estas castas. De alli la atribucion de estereotipos y vicios a estas
castas “inferiores”.

Finalmente, Lander (2012), enumera una serie de alternativas al pensamiento eurocentrico
colonial en América latina, a partir de distintos modos de ver el mundo de interpretarlo y de actuar
sobre él. Asi deberia generarse una espiteme caracterizada por una concepcion de la comunidad y el
saber popular como producto de un sistema de relacion. Esta debe tener como hilo conductor la idea
de liberacion a través de una praxis hecha en sentido critico. La redefinicion del rol del investigador
social y el reconocimiento del otro como si mismo. El caracter relativo y plural del conocimiento, la
perspectiva de la dependencia y la resistencia y la revision de los métodos empleados hasta ahora
(teologia y filosofia de la liberacién, pedagogia de Freire).

1. La historia desde la memoria de los vencidos.

Reconstruir las narrativas de los pueblos originarios significa valorar sus saberes y narrativas,
sus imaginarios sobre elymundoyy/a cultura. Estosuponesconstruir espacios parasel recuerdo a partir
de la revaloracion y conservacion de los recursos'y formas de los que la memoria se ha valido para
dejar imaginarios que perpetiian ese recuerdo cultural. Aqui la arqueologia y la antropologia tiene un
enorme reto. Pero, ademds son necesarios espacios de caracter memorialista, es decir donde esa idea
de memoria se manifieste en multiples modalidades en las sociedades y epistemologias
contemporaneas. Y es aqui donde la reconstruccién histérica desde esos grupos invisivilizados, los
vencidos, aparece como una necesidad de justicia epistémica y existencial.

La historia como se viene construyendo no ayuda a entender la verdadera dimension de la
cultura y los pueblos originarios. El camino de su reconstruccién debe plantearse entonces desde una
oposicion del positivismo y la busqueda de un nuevo lenguaje critico. La imagen de un pasado que
ha quedado atras, es consecuencia de una forma occidental impuesta de entender la historia que parte
de la comprension lineal de la historia, propia de la teleologia cristiana asumida totalmente por el
pensamiento occidental que dejo el pasado en el pasado, cuando este se encuentra en el presente
mirando al futuro (Bautista, 2018). Y es que la historia no es una disciplina asociada con los archivos,
los hechos, los personajes y sucesos, sino una ciencia de lo social y de lo vivo, atenta al cambio y

conectada con el presente.
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La historia es un concepto existencial y no solo temporal y espacial, por eso ha luchado por
dejar de ser un instrumento de legitimacion de los poderes estatuidos, tratando de distanciarse de la
llamada historia oficial y de las distintas versiones de la igualmente limitada historia tradicional. No
hay, entonces, que recurrir al diagndstico de las ideologias dominante, sino que hay que producir otra
comprension de la historia que ubique al pasado de otro modo, pues la modernidad la vacia de
subjetividad, la ubica afuera, “la historia puede ser parcial t responder a apuestas identitarias”
(Candau, 2008, p 128).

La historia no debe ser el solo el registro de gobernantes y batallas, de fechas lugares y datos
construidos de tal modo que se convierten en instrumento de legitimacion de las clases dominantes.
Es mucho mas que cronologias politicas de gobernantes, abarca la densidad misma del tejido
completo de la sociedad. Se trata de una observacion acuciosa y aguda de la vida actual y pasada en
sus multiples manifestaciones.

Historia critica busca construirse desde el punto de vista de las victimas y de los vencidos, forjando
contrahistorias y contramemorias que rescaten los pasados vencidos pero vivos y actuantes. Como
advierte Benjamin en su “sobre el concepto de historia”, “s6lo tiene derecho a encender en el pasado
la chispa de la esperanza aquel historiadortraspasado peria idea de que,ni siquiesa los muertos estan
a salvo del enemigo si este vence” (Benjamin, 1998, tesis VI).

Carlos Aguirre (2008) hace una enumeracion de lo que llama los pecados del mal historiador,
que constituyen las principales caracteristicas de la mirada hegemonica de la historia y la memoria.
El positivismo, que degrada a la ciencia a una actividad de erudicion, reduciendo su accion al trabajo
de las fuentes escritas. El anacronismo, que proyecta al actual individuo egoista y solitario de las
sociedades capitalistas como modelo eterno de los individuos en todo tiempo y lugar. La nociéon de
tiempo newtoniana, que olvida el hecho de que todos los tiempos no son iguales los tiempos en la
sociedad, sino diversos y variables. La idea limitada de progreso, pues mas que una linea evolutiva
la historia es un arbol de mil ramas de multiples itinerarios. La actitud acritica que considera como
unica verdad las percepciones de quienes forjaron los documentos. El mito de la objetividad y
neutralidad que oculta el hecho fundamental de que la verdad absoluta no existe y que siempre hay
una explicacion y analisis desde lo subjetivo. Finalmente, el postmodernismo, que reduce la historia
a la sola dimension narrativa, olvidando el referente a los hechos reales (p 28- 42).

La consolidacion de un proyecto de una ciencia historica global, donde se le dé suficiente amplitud a

lo social y humano en el tiempo, ha sido un proyecto del pensamiento critico forjado a partir del
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pensamiento marxista. Este insiste en que el estatuto mismo de la historia debe encaminarse hacia la
construccion de una ciencia que posea la amplitud misma de lo social y de lo humano en el tiempo,
considerando todas sus manifestaciones y expresiones posibles. ESto supone entonces, concebir la
historia en todas sus dimensiones, temas y problemas, abordandolos como una historia
profundamente social. Es decir, de todo el conjunto social (Marx, 1980).

Esta historia tiene una dimension materialista, es decir, no se puede explicar los fenémenos
de conciencia y de sensibilidad social sin considerar las condiciones materiales que los acompanan,
de alli la marcada relevancia de los hechos econdmicos, para lograr asi explicar los fendmenos desde
la totalidad, descubrir los vinculos y conexiones que los enmarcan y condicionan. Se trata de un
enfoque dialéctico, donde los hechos son realidades vivas y en devenir dentro de procesos dindmicos.
La historia critica que se forma a partir de aqui, se encuentra a contrapelo de los discursos dominantes.
Es la contrahistoria o contrammemoria, que, descolocandose de los emplazamientos de la mala
historia positivista, rescate los pasados vencidos, una historia profunda compleja y sutil, el discurso
de los que no poseen la gloria, o la han perdido, y que se encuentra ahora en la oscuridad y el silencio
(Foucault, 1992).

Proponemos, escribin y. ensenar aumay historia diferente, \que~estéyacorde con las
nuevas realidades que hoy-vive cada‘espacio-loeal 'y-cada naeidrren particular y el
mundo en general. Una historia que no puede seguir siendo el relato descriptivo
para la glorificacion del presente, sino mas bien para el rescate critico de la
memoria y de la historia, pasadas y presentes, de las luchas, las resistencias, los
olvidos y las marginaciones que ha llevado a cabo esa misma historia descriptiva y
complaciente que hoy queremos superar (Aguirre, 2008, p 95).
La historia desde abajo, es el nombre dada a esta forma de hacer historia promovida por

intelectuales como E.P. Thompson y Christopher Hill, quienes rechazan una historiografia que asumio
visiones “desde arriba”, omitiendo a actores populares trascendentales para comprender el pasado y
el presente. En américa Latina esta experiencia se encuentra en los abordajes hechos por el médico y
escritor Mariano Azuela. Su obra “los de abajo (1970), una suerte de etnografia de las tropas
revolucionarias mexicanas, permiti6 una mayor densidad en el estudio de proyectos politicos
alternativos. Azuela, en 1910, fue médico de la tropa de Julidn Medina. Relat¢ las diferencias internas
del bando insurgente que pudieran verse como unas lecturas contrapuestas, ya sea como mordaz
critica de la revolucion o como fresco descarnado de la inquietud social del México de entonces.

Formando parte como médico de las fuerzas revolucionarias de Julian Medina,
comparti con aquellos rancheros de Jalisco y Zacatecas -ojos de nifios y corazones
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abiertos- muchas de sus alegrias, muchos de sus anhelos y muchas de sus amarguras.
Ahora han desaparecido casi todos ellos y quiero dedicar estos renglones a esa casta
indomita, generosa e incomprendida que, si sabia sonreir para matar, sabia sonreir
también para morir (Azuela, 1970, p 4).

Anzuela escribe desde su experiencia en frente, pero desde su mirada y formacion. Pero

muchos grupos y pueblos también escriben o tienen formas de registrar su historia, mostrando miradas
muy distan y versiones diferentes a los relatos contados por otros, aunque estos se encuentren muy
cercanos. Porque la historia se construye a partir de la memoria de los grupos que puede ser
tergiversada por intereses o incomprensiones. El discurso de la historia busca aclarar el pasado, por
eso estd sometido a juicios y toma de postura, mientras que la memoria busca instaurar el pasado en
acto, es decir hacerlo parte de su vida y de su cultura, el pasado esta presente no s6lo como relato sino
también como expresion cultural tangible e intangible. Esta en sus objetos, conductas, rituales, fiestas
y vida cotidiana. Por eso. mientras la historia intenta revelar formas del pasado, la memoria las
modela.

Son entonces, dos maneras de transmitir, de hacer historia. La primera una tradicion supone una
actualizacion del pasado en el presente como referencia legitimadora de este. Supone la existencia de
productores de la memoria ‘autorizados’ parasello (familia, sacerdetes, instituciones, textos, etc.).
sus testimonios son reconocidos como verdadesw-sus narrativas son consideradas como una memoria
adoptada, aprehendida, escrita, pragmadtica, larga y unificada (Halbwachs, 2004a).

La tradicion historica se refiere a la vida efectivamente vivida por los grupos
humanos, en evolucion permanente, multiple y desmultiplicadora, abierta la
dialéctica del recuerdo y de la amnesia, inconsciente de sus deformaciones
sucesivas, susceptible a todos los usos y manipulaciones, de largas latencias y de
stibitas revitalizaciones. No se vincula sino a las continuidades temporales, a las
evoluciones y a las relaciones entre cosas. Pertenece a todos y a nadie. Tiene
vocacion por lo universal. Es una operacion natural y laicizante que invita al
analisis, al discurso, a la explicacion de causas y consecuencias (Candau, 2008, p
127).
Estas narrativas son guiadas entonces por la ideologia, es por ello que al referirse a estos

grupos olvidados e invisivilizado se hace desde una mirada etnocéntrica, como ha sucedido con los
pueblos originarios. La historia escrita sobre estos es totalmente ajena a la memoria de estos, pues en
una version desde el poder hegemodnico de aquellos que construyeron fuentes y dispositivos que
soporta sus versiones.

Incluso aquellos que se ocuparon del genéricamente llamado “indio”, lo hicieron
siempre en relacion a su contacto con el “blanco”; es decir, que lo mas que se ha
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logrado ha sido la “historia del contacto de los indios con los europeos”
partiendo por supuesto, en la mayoria de los casos, de documentos europeos,
situacion historiografica que se explica facilmente por la debilidad, la dispersion y
el caracter univoco de las fuentes disponibles. Recordemos que los documentos
provienen de los archivos reales (tanto de la corona espafola como de la britanica),
de los archivos coloniales, luego de los estados y federaciones independizados, asi
como de relatos de misioneros, viajeros, militares y pioneros, cuya parcialidad se
pone facilmente en evidencia. Cuando se han utilizados documentos provenientes
de los mismos indigenas se trata de informaciones, discursos, testimonios
(generalmente de “enjuiciados” por algun delito cometido contra la ley del europeo
en América) con una retranscripcion hecha por intérpretes y funcionarios (Clarac,
1996, p 16).
En esta dinamica se dio la produccion de las cronicas y relaciones de los descubrimientos del

nuevo mundo que, intentando formarse imagenes adecuadas de las nuevas realidades, no hicieron
sino reproducir sus esquemas de dominacion y hegemonia. Los resultados fueron diversos:
proyecciones de viejas ideas, apologias de la conquista, la consideracion de los indios como barbaros,
o como dechado de virtudes naturales aquellos que acogieron pacificamente su expolio y explotacion.

Poco o nada se ha pensado, sobre la admiracion e interés que la llegada de los europeos causo
en los indios en los habitantes de/américa. Sus/textos y pinturas, asi‘como'lastelaciones espanolas,
constituyen las caras del espejo historico donde se refleja la conquista y donde se muestran grandes
variantes. Son dos memorias distintas narradas desde dos posturas radicalmente opuesta: la de los
vencedores y la de los vencidos. Ambos tipos de memorias han producidos imagenes ¢ imaginarios
que, a pesar de las incomprensiones, son intensamente humanas.

El registro de la memoria e historia de los vencidos se encuentra en cddices, monumentos,
estelas, objetos arqueologicos, petroglifos, oralidades, que dan testimonio del interés por la historia
en el mundo indigena. “Ellos no dejaron perecer el recuerdo trdgico de la conquista hecha por
hombres extraios que acabarian por destruir sus antiguas formas de vida” (Leon-Portilla, 2007, p 13).
Esta propuesta de reconstruccion de la historia de los vencidos supone:

Un estudio comparativo de los textos y pinturas [petroglifos, cerdmica, tejidos y
mas] indigenas mostrard numerosos puntos de desacuerdos respecto de las diversas
cronicas y relaciones espafiolas de la conquista. Sin embargo, mas que constatar
diferencias y posibles contradicciones entre las fuentes indigenas y las espafiolas,
nos interesa aqui los textos que van a aducirse en cuanto testimonio profundamente
humano, de subido valor literario, dejado por quienes sufrieron la maxima tragedia:
la de ver destruidos no sélo sus ciudades y pueblos, sino los cimientos de su cultura
Ledn-Portilla, 2007, p 23).
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Y es que la memoria de las tragedias pertenece al registro de los acontecimientos que
contribuye a apreciar una narracion historica memorialista de estos grupos. La historia se construye,
en buena medida apoyandose sobre la memoria de las tragedias, la fuerza de estas atormenta a los
individuos y grupos que se saben objeto de estos acontecimientos. Y es que “el sufrimiento en comun
liga més que la alegria” (Candau, 2008, p152).

Esta narrativa memorialista de los vencidos es reflejo entonces, de su memoria colectiva,
vivida y producida de manera fundamentalmente oral. Es mdagica y afectiva, se arraiga en la
concrecion del gesto, la imagen y el objeto. Se compone de detalles que la completan. Se nutre de
recuerdos vagos enfrentados, que pueden ser globales y flotantes, particulares y simbolicos, sensibles
a todas las formas de transmision o proyeccion. Se integra en toda la cultura de los pueblos y se instala
en el recuerdo de lo sagrado.

Un acto de memoria es ante todo esto: una aventura personal o colectiva que consiste en ir a
descubrirse uno mismo gracias a la retrospectiva, viaje azaroso y peligroso, porque lo que el pasado
les reserva a los hombres es indudablemente mas incierto que lo que les reserva el futuro (Candau,
2002, p123). Se abren asi, caminos a nuevos temas de investigacion de profundo interés historico.

2. Los imaginarios.

Se entiende por imaginario el “conjunto.de producciones mentales o materializadas en obras
de arte, a partir de imagenes visuales y lingiiisticas que forman conjuntos coherentes y dinamicos que
conciernen a una funcioén simbolica en el sentido de una articulacion de sentidos propios y figurados™
(Wunemburger, 2008, p16). Esto supone un conjunto de componentes ligados con varios espacios de
la realidad. Supone un elemento mitoldgico que se refiere a los relatos que constituyen la traduccion
simbolica y antropologica de las creencias de un grupo. Estos relatos van a generar una serie de
imagenes visuales y literarias que no corresponden a ninguna realidad, que son susceptibles de una
interpretacion global y dogmatica de un campo de la vida humana que impone explicaciones
estereotipadas por estas imagenes cargadas de mucha fuerza. Imagenes que resultan ilustrativas de la
realidad cuyo contenido estéd pre configurado por una realidad concreta o una idea. Todo esto genera
actitudes psicosociales y efectos sobre el comportamiento.

Gracias a Gilbert Durand (2004), lo imaginario se diferencia del bagaje de ficciones de cada
comunidad y se define como el conjunto de iméagenes visuales y mentales mediante las que el ser
humano organiza y expresa simbolicamente su relacion con el entorno. Estas imagenes buscan ocupar

un espacio memoristico de modo de que no les alcance la caducidad valiéndose para ello de las
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estructuras organizativas que les ofrece las narraciones miticas. Por esta razon la capacidad figurativa
del ser humano, asi como la expresion del mito, no puede ser reducida a estructuras lingiiisticas, a
filiaciones historicas o aun encadenamiento de significaciones (Levi-Strauss, 2006). Solo la imagen
puede explicar la imagen y reconocer la imposibilidad de una aprehension total.

Estas dos dimensiones del imaginario, lo visual y lo lingiiistico, permiten la generacion de
imagenes que se arraigan en las capas mas profundas de la psique. La primera da una vision
panoramica, sinoptica que se da instantineamente, mientras que la segunda permite la creacion de
nuevos simbolos que aseguran una renovacion de las imagenes. La expresion iconografica de las
creencias puede estar revelada por la palabra, la defensa cultural de la imagen se acompaiia, a su vez,
de la conciencia de los limites de la expresion lingiiistica y su falta de contacto con la realidad y las
creencias. Muchas técnicas de comunicacion, como el petroglifo y otras manifestaciones culturales
de los pueblos originarios, reinen esta convivencia entre imagen y lenguaje.

Los imaginarios se desarrollan a partir de todos los segmentos de la experiencia
humana, ritos y creencias. Wunemburger sefiala varias estructuras o temas
arquetipicos en que se pueden ubicar la produccion de los imaginarios: conciencia
de lo sagrado, el doble, la muerte y el mas alla, la alteridad que da acceso a lo
animal y a lo divinoy la busqueda~de la~unidad-o plenitud, la“actualizacion de los
origenes, el desciframiento delfutdro, la'evasion’de lo humano ola utopfa, la lucha
y los complementos de contrarios. Més adelante afade: el espiritu de los lugares,
la metamorfosis del tiempo, los ensuefios de viajes y abundancias, los ensuefios de
viajes y aventuras, la abundancia, las edades de la vida, las fronteras del cuerpo y
la idea de puro e impuro, la identidad sexuada, yo y lo otro, geografias imaginarias
(p55-60).
Cada una de esta estructura supone un abordaje hacia profundas y complejas constelaciones
que le dan coherencia a las ideas, afectos y acciones a los pueblos que las producen.

2.1. Imaginarios y narrativas sobre lo indio.

La invencién de América nace de una extrafieza admirativa de lo diferente, este fue su primer
descubrimiento, comprobar que estas tierras eran algo totalmente diferente a lo que hasta entonces
conocian. Testimonio de esta conviccion, se ve claramente reflejado en la publicacion de 1507 de la
Academia Saint-Di¢é, que publica la “Cosmographiae introductio” que reconoce la gigantesca barrera
que separa los extremos de la isla tierra como la cuarta parte del mundo. Ya existia Europa y Asia,
que a pesar de ser continentes continuos geograficamente son separados ideoldgicamente y Africa.

Se le atribuye el nombre de “tierra de Américo” o “América”, por ser concebida asi, como separada

del resto de los continentes, por Américo Vespucio. EI mapa Walds Cemuller, ilustra este concepto.

68



Se le reconoce la independencia de las nuevas tierras con el “Orbis Terrarum” y se las concibe como
una entidad distinta separada. (O’Gorman, 1995, CXXIII). Esta vision del Nuevo Mundo se hizo
entonces, a partir de las narrativas y de las imagenes creadas por Cristébal Colon'y Américo Vespucio,
siendo este el primer intento de definir, desde lo visual, un nuevo continente al que ellos consideraron
como totalmente distinto.

Otra forma desde la cual se intentd explicar y entender estas nuevas realidades fue desde la
cronicay los cronistas. La cronica constituye los primeros intentos de interpretacion desde lo europeo,
de la vastedad natural y los oscuros origenes de este mundo. Para ello se valieron de los elementos
que tenian a mano: la fabulacién medieval, la narrativa judeo cristiana, la mitologia greco romana y
toda la oralidades y creencias de los pueblos originarios europeos, llamado como la Europa primera
(Bricerfio, 2014). Cristobal Coldn en 1498, Pedro Martir de Angreria en 1526, Fernandez de Oviedo
en 1557 y juan de Castellanos en 1606, constituyen el grupo de cronistas mas paradigmaticos a la
hora de interpretar desde lo europeo la nueva realidad encontrada.

Después de muchos intentos de definicion, insuficientes todos ellos debido a que fueron
realizados desde un unico criterio, hoy en dia se continta discutiendo ;qué es lo indio?, ;qué es el
indio?, ;Como definir gse;ser autoctono 4e estas tierras,llamadas américa? L.es primeros criterios
usados fueron de caracter bioldgico. Estos indicadores quedarian pronto obsoletos debido a un
fendmeno que vino con el proceso de conquista y colonizacion, el mestizaje. Los criterios de tipo
linglistico, usados en un segundo momento, también serian insuficientes. Muy pronto muchos grupos
habian olvidado, por multiples razones, sus idiomas autoctonos.

Igualmente sucede con los criterios culturales, tratados por muchos autores para intentar
definir la categoria de “indio”. Asi la diferenciacion entre lo americano con Europa occidental
propuesta por Comas, la conexion entre culturas autéctonas de Gamio y Leo6n Portilla y la adopcion
de técnicas ancestrales o europeas ancestrales o europeas desaparecidas de Alfonso Caso; también
resultan insuficiente para definir ;queé es lo indio?, ¢qué es el indio? Es por esto que muchos autores
han hecho un reconocimiento explicito de las dificultades para realizar una definicion, como Pedro
Carrasco y De La Fuente. Incluso son muchas las definiciones que responde a los criterios utilitarios
y temporales de las politicas indigenistas, como los elaborados por Ricardo, Isabel Pozas y Darcy
Ribeiro.

Lo indio ha producido entonces, alrededor de estos intentos de definicion, una serie de

imaginaros que aun permanece en el “inconsciente” latinoamericano. Estos imaginarios de “lo indio”,
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se pueden agrupar en cinco posturas: La primera se construye sobre el supuesto de la diferencia,
donde realmente lo indio no existe. Y es que occidente ha afirmado progresivamente un logos que
niega, que rechaza e invisibiliza la pluralidad, la relatividad, convirtiéndose en una tradicion
dominante. Esta ha sido una practica discursiva de las elites que configuran un proyecto natural de
modernizacion, que se enfrent6 al problema de incluir al indigena en el proceso de definicion de
ciudadania.

Un ejemplo de esta postura se puede evidenciar en la constitucion venezolana de 1961, un
texto donde se va a negar la igualdad de condiciones ante la ley para los pueblos indigenas. En ella
se da el desconocimiento del derecho a tierras, a la salud, educacion, la igualdad cultural, la gestion
de recursos, el derecho a ser consultados, la participacién politica. El texto constitucional no se
interesa por la diversidad cultural, s6lo enfatiza la igualdad, la justicia y los derechos de la persona.
En su articulo 6 desconoce la existencia de otras lenguas reconociendo como unico idioma oficial el
castellano. S6lo menciona la cultura occidental.

Otros ejemplos de esta forma de pensar se pueden encontrar en el articulo 77, que se refiere a
un régimen de excepcién para las comunidades indigenas para su incorporacion progresiva a la vida
de la nacion. El articulo 27+quesinvisibitiza al~indio.al no decir nada sobre-los municipios con
poblacion indigena. Y el 220, que desconoce el derecho de usar las practicas tradicionales de justicia.
Asi, el unico derecho de los indigenas era el deber de integrarse a la sociedad mestiza.

Esta actitud va a traer como consecuencia un sentimiento extendido de indiferencia,
ignorancia, desinterés, desprecio e invisibilizacion de “lo indio”. Asi se evitan esos problemas de
definicién desde lo ciudadano. Lo indio no existe, queda en el pasado, es la invencién de escritores
romanticos atrapados en un mundo irreal alejado del mundo real moderno.

Una segunda postura hace énfasis en la idea del descubrimiento de américa y la mision
civilizadora de Espafia. Un discurso centrado sobre el imaginario del “descubrimiento de américa”.
Lo indio va a definir a un grupo sometido, con una expresion cultural inferior. Se inscribe dentro de
una forma de entender el orden colonial como un algo uniforme. Esto supondra una relacion de

2 <6 b1

dominio excluyente entre “dominador — dominado”, “explotador —explotado”, “civilizado — salvaje”
(Bonfil, 1979).

Otra postura se construye desde las narrativas de los conquistadores y colonizadores, que son
presentados como verdaderos héroes y santos. Esto supone imponer la idea de que el mundo

occidental es el portador de un derecho divino de dominacion. Desde aqui se ha construido la version
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oficial de la historia colonial, una épica de saqueos, crueldad y venganzas presentadas como hechos
heroicos justificados por la moral de predestinacion y dominacion. Se oculta asi una mentalidad
depredadora presente desde hacia ya mucho tiempo en el comportamiento de estos reinos invasores.
Se busca salvaguardar de cualquier juicio negativo los hechos y conductas de estos personajes que no
son mas que el reflejo de los valores torcidos que guiaron los procesos de dominio y conquista que
se habian producido tanto en Europa como en América.

Este proceso se realiza desde diversas formas. Desde la religion como instrumento del
genocidio cultural. Desde el llamado “totalitarismo diacronico o estética de la grandeza” heredada de
los libros de caballeria. Desde la concepcidn del mestizaje como logro y de las violaciones como su
método. De entender las enfermedades y mortandad de los nativos como testimonio de predestinacion
de la conquista, como intervencion de lo divino para terminar con los infieles. Y del papel de los
perros y caballos como instrumentos de guerra como el testimonio de la superioridad natural de
occidente. (Sanchez, 1990).

El mestizaje como producto cultural acabado, es un discurso que se encuentra bien
estructurado en la lectura de Vasconcelos sobre la raza cdsmica (Vasconcelos, 2021) y en las
declaraciones oficiales de lasiglesia catoliea con~-motive-del Vcentenario desla-evangelizacion. Sin
embargo, hay una consideracion que hay que tener en clenta a partir de estos discursos. Este hablar
del mestizaje como un producto acabado, esconde un planteamiento solapado de desconocimiento de
la multiculturalidad de los grupos originarios de América,

Esta postura viene implicita dentro de muchas consideraciones indigenistas que apuntan hacia
la desaparicion de la variedad étnica y cultural de los grupos, por considerarlo como un obstéaculo a
lo nacional. Se construye entonces una definicion que conserva ese orden colonial y que supone la
progresiva incorporacion de todo lo culturalmente distinto, al nuevo orden colonial. Son una
diferencia tolerada que tiende a la progresiva incorporacion en la “autentica” civilizacion. (Santo
Domingo, 1992).

Finalmente, la idea de que lo ocurrido en estas tierras no fue més que un genocidio,
exterminio, destruccion o la eliminacion de otras culturas. Se refiere a la consideracion de los
momentos de conquista y colonizacion como formas de destruccion de las naciones y grupos étnicos.
Proceso que se sustenta sobre un etnocentrismo enfermizo que actta simultaneamente con procesos

de transculturizacion y saqueo cultural. El etnocidio y memoricidio como estrategias para mutilar la
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memoria histérica y atacar la base fundamental de la identidad de los pueblos. La adopcién de
esquemas conceptuales que escamotean la percepcién de la responsabilidad social. (Baez, 2008).

El indio resulta ser una categoria colonial despectiva, creada por una ideologia colonialista.
Esta construccion de lo indio, sin embargo, se hizo pensando desde los seres humanos que estaban en
américa. Indio no es el hindu, porque en realidad no existe una confusion entre estos términos. El que
se llama hindu pertenece a una religion, no a un grupo étnico ni mucho menos a in continente. El
indio es realmente los que los antropologos han llamado amerindios, porque los Gnicos indios son los
que estan en américa. En &frica no hay indios, en Australia no hay indios, hay aborigenes. La categoria
“indio” ha sido usada solamente para las gentes de las américas.

Indigena es el que ha nacido adentro, palabra sinonima del griego “enddgeno”. Lo indigena
no habla necesariamente de la realidad del indio, porque incluso el mestizo, el descendiente negro,
también son indigenas por haber nacido en este continente. La palabra aborigen también resulta
insuficiente pues se refiere a “los primeros conocidos”. Los aborigenes de américa serian los grupos
gue conocieron los espafioles, que inventaron esta historia. Pero los grupos que estaban antes entonces
(qué son? Por todo esto la categoria “indio” debe mirarse de otra manera.

Existen otras categorias gue no-requiere reemplazarse, que simplemente-son indtiles, como la
palabra “primitivo” y el eufemismo “descubrimiento de américa” simplemente deben desaparecer y
no pasa nada. Pero en cambio, sustituir la palabra indio por otra, resulta sumamente complicado. Se
propone, entonces, que la categoria “indio” sea redefinida, haciendo énfasis en el hecho de con ella
se habla de los miembros de los pueblos nativos de América. Para esto, se propone descolonizar las
categorias y el modo de relacionarse con “lo indio”. Que esa palabra pierda esa connotacion
despectiva y empiece a ser usada en una forma digna al momento de definir a los habitantes
primigenios de este continente.

Valorar lo “indio” como una categoria dotada de este nuevo significado requiere del concurso
de lo arqueoldgico, lo literario y de una nueva forma de entender las oralidades, donde la presencia
de lo ancestral y de la cultura que siguen produciendo estos pueblos vivos, sea reconocido desde esa
vastedad multicultural que tiene el continente. Este reconocimiento de “lo indio” no viene
necesariamente de ser una propuesta construida desde occidente. Muchos de los pueblos de américa
se han reconocido como indios. De hecho, uno de los gritos de guerra de los grupos que siguen en
resistencia cultural contra el colonialismo ha sido: “como indios nos colonizaron, como indios nos

liberamos”.
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2.2.Imaginarios y narrativas desde los pueblos originarios.

A la llegada de los esparioles, la costa americana se encontraba densamente ocupada por
numerosas poblaciones, cada una con especificidades propias, pero umbilicadas por caracteristicas
comunes. Estos grupos de este primer momento del contacto, se extendian desde las bocas del
Orinoco hasta Yucatan. Se trataban de grupos de filiacion Arawak, llamados también arahuacos,
aruacos, arawacos, arbacos. Se trata de una familia linglistica y cultural muy antigua y numerosa,
que se extendio de la region central del territorio amazonico, en las actuales fronteras de Colombia y
Brasil, entre los afios 3000 y 7000ap. por las cuencas de los rios Orinoco, Amazonas, Parana y los
sistemas insulares del Caribe.

Estos grupos emigran de sus territorios de origen, debido al progreso obtenido por el cultivo de
tubérculos, el aumento poblacional, los periodos sucesivos de sequia y la llegada de otros grupos, de
la familia tupi guarani, en busca de recursos. Esta familia esta constituida por una diversidad de etnias
que formaban una unidad cultural con variaciones socio politicas y linguisticas, en una serie de
confederaciones multiétnicas edificadas sobre la exogamia y las alianzas matrilocales, constituyendo
asi extensas redes de relaciones comerciales, culturales y politicas (Vidal, 2002).

Son los grupos con las gue las espafioles del primer viaje de Cristobal Calonvan a tener un primer
contacto. ElI mismo almirante los describe resaltando su dulzura'y pulcritud y modos amables,

Ese dia primero que alli descendimos andaban por la playa junto con el agua
muchos hombres e mujeres mirando la flota e maravillados por de tan cosa tan
nueva, e llegan do se alguna barca a tierra a hablar con ellos, diciendo tayno tayno,
que quiere decir bueno, esperaban en tanto que no salian del agua (Colén, 1991)
Fray Ramoén Pané, llevado por Col6n durante el 1l viaje para aprender lengua taina y recoger

informacion de sus creencias y dioses. Destaca la creencia en el dios Yucahuguama o sefior de la
Yuca, quien profetizo el fin de su pueblo.

pocos gozarian de sus tierras y casas porque vendria una gente vestida que
sefiorearia y mataria y que se moririan de hambre; de alli en adelante creyeron que
aquella gente debian ser los caribes, méas luego, consideraron que estos no hacian
sino robar y huir... de donde ahora creen que se trata del almirante y de la gente
que lleva consigo (Pané, 1988).
Pané, destaca otros multiples aspectos caracteristicos de estos pueblos, como el hecho de que

las artes y oficios ocupaban gran parte de su tiempo. Describe también las formas de una agricultura
desarrollada. Lama poderosamente la atencion sobre la ausencia de animales peligrosos en los

territorios de estos pueblos en donde la organizacién y distribucion del trabajo se hace siempre
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prevaleciendo el interés colectivo. Describe el Juego de pelota, sobre un batey de espacio rectangular.
Asi como los areitos, especies de bailes, ceremonias y regocijos. Del encuentro con estos primeros
grupos, se va a originar el mito del buen salvaje, que por cierto tuvo un intenso debate y discusion en
los escritos de enciclopedistas como Montaigne:

Aquella gente es salvaje en el sentido que salvaje llamamos a las frutas que la
naturaleza espontdneamente ha producido, mientas que en verdad las realmente
salvajes son las que hemos desviado, con artificios de lo comun. Las otras tienen
mas vivas Yy vigorosas sus auténticas y Utiles virtudes y propiedades, que nosotros
hemos desvirtuado para acomodarlas a nuestro gusto corrompido (1968).
El cultivo de la memoria como pueblo y de los imaginarios de su cultura se realizaba a través

de los Areitos, singulares creaciones colectivas, entonadas por coros. Se trata de una compleja
literatura oral milenaria que alcanza su plenitud en fiestas y ceremonias donde se practica una especie
de embriaguez ritual que servia para rememorar sucesos miticos e histéricos. Ademas, cumplian la
funcién de crear una especie de atadura sagrada entre miembros de la comunidad, a través el
fortalecimiento de vinculos amistosos y la consolidacion de una especie pacto de hermandad o
“guaitiao”, base para la constitucion de sus redes solidarias o confederaciones de pueblos.

Tienen sus bailes y cantares g lo que llamar areitos; donde refieren a una.los hechos
de sus dioses'y varones/ilustres.\No tienen otros monumentos histéricos sino loa
areitos, ni hay cosas que mas estimen. Estos pasan tradicionalmente de padres a
hijos, que por via de ensefianza y ejemplo, contandose solo con la palabra a falta
de letras (Gémara, 1979).
Fernandez de Oviedo interpreta estos areitos, como una formula mediante la cual suplian su

falta de escritura. Si bien no lo dice explicitamente parece sugerir la presencia de algun tipo de registro
escrito o simbdlico, al que consideraban sagrado. Esta apreciacion la van a transportar a los textos
escritos de los pocos conquistadores letrados:

Cuando algun cristiano escribe con algun indio a alguna persona que esta en otra
parte o lejos de donde se escribe la carta, ellos estdn admirados en mucha manera
de ver la carta que dice aculla, lo que el cristiano que la envia quiere y llevan la
con tanto respeto o guarda, que les parece que también sabra decir la carta lo que
por el camino le acaece al que la lleva y algunas veces piensan algunos de los
menos entendidos de ellos, que tienen anima (Oviedo, 1955).
Otro aspecto de su cultura lo constituye su religion, esta se construye alrededor de una serie

de dioses conciliados con la vida, es decir en equilibrio entre el hombre y la naturaleza. Estos dioses
y diosas, no amenazaban ni castigaban, ni imponian violencias delirantes. Los textos mencionan a

Yucaju (yuca); Bagua (mar); Maorcoto (primer hombre) y al sefior de los tres nombres, pacifico y
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bienhechor de un pueblo manso en territorio benigno. La arqueologia de las islas ha recuperado unas
estatuillas llamadas idolillos o cemies, que fueron descritos por Oviedo y Bafios, representaciones de
sus divinidades y los Turey, figuras del cielo que aparecen representadas también en sus petroglifos.
Muchas de estas figuras, estdn dotadas de un antropozoomorfismo muy particular.

La Muerte es vista como el transito de una existencia a otra. Es un suceso esperado y previsto
que forma parte del ciclo de la naturaleza de la cual se sienten hijos. No existe la idea de la expiacion,
de castigo ni de extincion. Los muertos se encuentran a un lado de la isla en un fresco y umbroso
valle, donde descansan y en las noches hacen areitos y visitan a sus projimos en las hamacas a través
de los suefios.

Todo parece indicar la presencia de un sistema religioso, descrito entre los arawako del
interior del territorio venezolano como “el chamanismo ancestral y la religion del Kuwai”. Sus
principios fundamentales se basan sobre el postulado de que a toda accidn de la tierra corresponde a
una hazafia mitica que se invoca y recrea llenando de significacion celeste un evento terrenal. Estas
acciones miticas se hacen palpables en los petroglifos, piedras y montafias sagradas, cuevas y cursos
de agua. Kuwai ensefia el chamanismo con ayuno y latigo para crear gente sabia. EI chaméan o paye,
dirige los rituales descuragion e, iniciacion-a la.vida adulta, muchos de ellos,con, pruebas y ritos de
extrema dureza. Asi, por ejemplo, aparecen latigos y ayuno en el ritual del payé donde se transmite
la enseflanza necesaria para saber enfrentar las fuerzas demoniacas y dominar las miserias humanas.
Una especie de antidoto para los venenos de su propia historia. Dicen los padres al chaméan en el
inicio de este ritual de paso a la vida adulta: “aqui traemos nuestro hijo para que lo ensefie a ver el
diablo” (Gonzalez, 2005).

Otro grupo indigenas sera en que les dé el nombre a los territorios insulares y de tierra firme
donde discurrieron los primeros afios del proceso de conquista, los caribes. Estos habian arribado a
las Antillas menores hacia el siglo IX procedentes de las cuencas de los rios Orinoco, Xungu y
Tapajos. Fueron conocidos por colén en noviembre de 1493 en la isla Guadalupe que al parecer era
una de las bases expedicionarias de estos. Su condicion de canibales fue un poderoso imaginario que
pronto se asocié con estos pueblos y que desconcert6 a los europeos, para lo cual contribuyeron las
narrativas que sobre estos formularon los habitantes de las Antillas mayores.

Incapacidad de comprender y aceptar las costumbres de los caribes, asi como su modo de estar
en el mundo, impidi6 una descripcion objetiva y sin prejuicios de aquellas nuevas realidades

humanas. La ignorancia de lenguas, usos y cultura, dejo un espacio que fue llenado por invenciones
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0 exageraciones.se manifiesta asi ese etnocentrismo opresor que siempre estuvo detrds de la
dominacién politica y del aparato ideologico impuesto sobre estos pueblos y territorios. Es por esto
que en las crénicas y testimonios espafioles solo figura lo hecho por ellos. Lo poco que se lee sobre
los pueblos originarios, se limita a una mencion de las caracteristicas personales de algunos indios.
Pero lo referente a la sociedad, el gobierno, el régimen social y su plan de vida, carecen de valor para
el funcionario o religioso que produce estos documentos y textos donde se permearon innumerables
prejuicios y hostilidad derivada del afan dominador.

Y es que la descalificacion de las culturas americanas, fue una estrategia usada muy pronto
para justificar el afan e interés en el despojo y la esclavizacion de los hombres y mujeres de estas
tierras asi como la explotacién de sus recursos sobre el uso de estos pueblos como mano de obra
esclavizada. Esto aparece ya en las lineas de la bitacora de Cristobal Colén (1991):

23 noviembre 1492.- “...que de alli habian unos hombres de un 0jo y otros con un
hocico de perros que comian hombres y que en tomando uno le degollaban y bebian
su sangre y cortaban su natura”.
23 noviembre 1492.- ““.. habia en ella gente que tenia un ojo en la frente y otros
que llamaban caribes a quien mostraban tener gran miedo... porque los comian y
que son gente muy armada..}”
El almirante "contrasta /la. mansedumbre de’_los .lucayos, pueblos_arawakos, con la

determinacion de esa “otra gente sin miedo, no como los de las otras islas que son cobardes y sin
armas fuera de razon”. Colon veia en el trafico de humanos el sustituto de las riquezas y especies de
las tierras del gran Khan que le habian sido tan esquivas. Pronto comienza a descubrir canibales a
simple vista, como los sucedi6 en la costa de Honduras o Guaimura: “otra gente fallé que comian
hombres, la deformidad de su gesto lo dice”.

Pero este repertorio de acusaciones de canibalismo y otras “barbaridades”, sera algo muy
comun en los textos de muchos y variados visitantes. Américo Vespucio, describe como los caribes
acostumbran robar nifios que son castrados para ser engordados y comidos. Algo similar informa
Fernandez de Oviedo al sefialar que los caribes esclavizan arawacos para engordarlos y comerlos.
Fernando de Coldn llegd a encontrar en una de sus muchas correrias, un brazo de hombre que habia
sido puesto a cocinar en un asador. Benzoni da informes sobre los canibales de Paria y la Florida.
Lépez de Gémara acusa que fueron los caribes quienes se comieron los frailes franciscanos y
dominicos traidos por Bartolomé De Las Casas a Paria y Cumana.

Informes similares aparecen en los escritos de Pedro Aguado, quien se refiere a los comedores

de carne humana de las costas orientales. Diego de Nicuesa, que acusa de canibales a los indios de
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Panama. Ciesa de Ledn recuerda haber visto a los indios de Cartagena y El Darién, colocar cabezas
de enemigos muertos en las puertas de sus casas. Jean Alfonse Fonteneau describe con gran escandalo
a los canibales de Trinidad. Nicolas Federman, el Welser aleman, encuentra canibales de la sierra de
Coro.

Muy pronto la denominacion “Caribe”, sirvid para agrupar todo un extenso y variable
conglomerado de habitos feroces. Igualmente sirvié como sindnimo para identificar a personajes sin
sentimientos que viven en una barbarie absoluta. Y es que el desarrollo del nuevo sistema que se
estaba gestando sobre la apropiacién de riquezas, requeria de justificativas morales para su practica
sagueadora y etnocida. Estos imaginarios sirvieron perfectamente para cumplir con esa necesidad
ideoldgica requerida por ese sistema de explotacion colonialista. Con la palabra caribe se
despreciaron modos culturales distintos a los que supone como valederos una nocion de civilizacion
que se autoerige como Unica posible en el universo de las sociedades humanas.

Los imaginarios de estos pueblos y de los muchos otros que vivieron en los territorios del
continente, simplemente son desconocidos debido a estos procesos de genocidio, etnocidio y
memoricidio que se dio durante el proceso de imposicion cultural de la cultura occidental. Un proceso
mancillado por elafanelypoder y lassmeotivaciones-econdémicas y peliticas de, sus protagonistas.
Préctica civilizatoria que se desarrolld con varias.estrategias, en un primer momento la Colonizacion,
una empresa de tipo estrictamente militar de sometimiento por la fuerza de las armas.

Un segundo momento de colonizacion cultural, realizado por los procesos de evangelizacion
religiosa y transculturacion cultural. Las herramientas fundamentales para estos procesos fueron el
discurso de las razas inferiores y la prédica de que la cultura auténtica es la impuesta por el imperio.
Asi se forjé la justificacion del vasallaje y verglienza étnica (Sanoja, Vargas-Arenas, 2007).

Para comprender la cultura y la vida de estos pueblos se debe acudir entonces a otras fuentes
distintas a las tradicionales. La tradicion oral permite un acercamiento y comprension al mundo de
los pueblos originarios. Esta no es la narracion literal sino memoristica de las ideas de las personas y
sus deseos inconscientes. Y es que la memoria es subjetiva e interpretativa antes que reflejo objetivo
de la historia. Las oralidades permiten una reconstruccion e interpretacion, desde distintas
perspectivas, del pasado. Se entiende asi las diferencias y cambios en la conciencia de los pueblos y
se encuentra sentido a lo que se dice y no se dice. Sin embargo, a pesar de las buenas intenciones, las
recopilaciones orales no se sustrajeron a particulares prejuicios y aprehensiones de misioneros (Nifio,
2008).
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La palabra y los imaginarios gestados antes de la invasidn, responden a una peculiar
concepciodn del mundo, que revela cosmovisiones méagicas que son descritas a traves de complicadas
metaforas y brillantes imagenes. En ellas se muestra la alegria y la tristeza de la existencia humana
dentro de unas redes de hondos significados construidos desde la resonancia del mito.

En estas creaciones se muestra un sentimiento de una fatalidad inexorable. Existe una
coincidencia, en casi todos los pueblos, de un sentido apocaliptico, milenarista o de profunda
transformacion. Se hace constante referencia al final de un ciclo del tiempo que sienten proximo y
que parece mostrarse con el retorno de dioses que habian partido prometiendo volver, o con la
presencia de extrafios seres, divinos 0 humanos, de naturaleza maligna. Los Mayas de Yucatan, vistos
por Coldn en su cuarto y ultimo viaje de 1505 en la costa de Honduras, serian los autores del Chilam
Balam o el libro de los linajes de chumayel, donde se lee una profecia que sera recurrente, “El once
ahau maya aparecieron los azules: extranjeros palidos, barbudos malolientes, ataviados para la guerra,
investidos de orgulloso poderio. Se hacian llamar cristianos” (2014).

Otra caracteristica de estos imaginarios es el esoterismo, presente especialmente en sus
poemas. Este elemento funciona como un catalizador que hace que las imagenes y las palabras dejen
de ser meras expresiones jestéticas para constituirse-como elementos-vivas, ;efectivos e incluso de
naturaleza sagrada. Dan coraje ante el sufrimiento y transmiten la belleza de la vida. Humildad y
melancolia describen muy bien a los seres humanos que se ven reflejados en estas narraciones, lo cual
esta en radical oposicidn a la psicologia y formas de idealizacion del conquistador.

Se valen con inteligencia del uso de lo cotidiano, asi se reflejan de todos los aspectos de la
vida. Con esto se busca recursos de fijacion que permita retener en la memoria el saber acumulado.
Religion, mitos, rituales, adivinaciones, medicina, historia, derecho, retdrica. discursos didacticos son
parte de estos saberes, que pueden ser presentados a modo de prosa. Pero también gestaron una poesia,
tanto sagrada como profana. Serian equivalentes a la épica y lirica occidental. En México y
Mesoamérica se habla de la figura de Cuicani o el cantor, ya que parece que la mayoria de estos
poemas fueron hechos para ser cantados o recitados con musica. Se caracterizan por el uso de
paralelismos fonéticos, asonancias, alteraciones, yuxtaposicién de palabras y metaforas muy
elaboradas.

Ledn Portilla (2020), llega incluso a identificar varios géneros particulares en los pueblos de
estas regiones, como Teocuicatl, que son cantos o himnos divinos, donde se incluyen los mitos y los

escritos de profundo esoterismo. Los cantos guerreros, floridos, maliciosos y primaverales. El arte
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dramatico del que se conservan piezas como el Rabinal Achi. Y las profecias o premoniciones sobre
el futuro y el fin del ciclo del tiempo que se vive. Nezahualcoyolt (1402 — 1472) fue un poeta Nahuat,
sefior de Texcoco a partir de 1433, luego de la muerte en batalla de su padre Ixtlixochitl el viejo y de
la reconquista de su pueblo. Durante su mandato se vivird un espléndido mundo cultural colectivo.
Gran constructor de edificios, caminos y acueductos. Fue sucedido por su hijo Nezahualpilli quien
veria la caida de su pueblo tras la invasion de los espafioles. En los edificios de sus pueblos habia
salas dedicadas a la musica y la poesia donde se reunian los sabios, astrbnomos, sacerdotes, jueces y
artistas toltecas. Se conservan mas de 30 textos suyos en varias colecciones.

Huitzilopochtli, el guerrero, nadie es igual a mi
no en vano me he puesto el vestido de plumas
amarillas.

Por mi ha salido el sol.

Yo Huitzilopochtli

nadie es igual a mi

nadie como yo.

Me he puesto las plumas del quetzal

las piedras preciosas verdes

todo mi traje

el vestido de'plumas amarillas

por mi ha salido el sol

por mi ha amanecido (Asturias, 2008, p41).
Se trata de versos de nervadura fragil y vigoroso sentido, sobre temas como el tiempo, la

condicidn transitoria de la existencia, la expectativa del morir, el méas alla, la forma del dios dador de
vida. Palabras precisas calada de hondura y verdad. EI amor apasionado por la esposa de un vasallo,
con tragicas consecuencias, sera el tema que enlaza su poesia.

Libro de pinturas es tu corazén|

como una pintura

nos iremos borrando.

Solo en tu libro de pintura vivimos

aqui sobre la tierra (Asturias, 2008, p134).

Los frailes encuentran en Mesoameérica préacticas religiosas complejas, enraizadas en cultos y
prescripciones dirigidos por una casta sacerdotal poderosa. Esto hace que La cristianizacién se
convierte en prioridad y suponga necesariamente, la erradicacion de lo que sobrepase el

entendimiento espafiol, lo que suponia incluso la tortura y quema de indios por adorar idolos. Fray
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Diego Landa seria uno de esos sepultureros y exhumadores de valiosos testimonios y noticias sobre
los mayas de Yucatan alrededor del 1549.

Usaban también esa gente de ciertos caracteres o letras con las cuales escribian en

sus libros sus cosas antiguas y sus ciencias y con esas figuras y algunas sefiales de

las mismas, entendian sus cosas y las daban a entender y ensefiaban. Hallémosles en

gran namero de sus libros esas sus letras y porque no tenian cosa que no hubiesen
supersticion y falsedades del demonio, se los quemamos todos, lo cual sintieron a
maravilla y les dio mucha pena (Landa, 2002).

Estampados y labrados en cerdmica, murales, estucos, estelas, edificios y petroglifos,

sobrevive una escritura compleja de entre 450 y 500 signos ideograficos, algunos incluso silabicos.
Salvados de la devastacion inquisidora del coloniaje, quedan algunos codices o libros, escritos y
dibujados sobre una especie de papel hecho de la corteza del arbol Copd, otros sobre piel de venado,
en formato de hojas sujetadas y encuadernadas o como laminas plegadas tipo acordedn. En ellos
quedaron registradas hechos y narraciones historicas o religiosas, férmulas medicinales,
observaciones astronémicas, fechas importantes, pronosticos, augurios. Una buena parte de ellos
estaban destinados para los sacerdotes.

Sobreviven aun, los llamados Codices mesoamericanos de los pueblos mixtecos, aztecas,
mayas. 15 se encuentran ‘enParis, como'el. Codex Peresiamus, hallado en.1859'en-un cesto de basura
del museo de una antigua biblioteca de la capital francesa. 4 Madrid, la metropoli del antiguo imperio,
destacandose el Troy Hortelano, que se llevé como trofeo el mismo Cortez y hoy estd en manos de
sus descendientes. En la ciudad de Dresde se conserva un Tratado astronomico del siglo IX, adquirido
por un acaudalado comerciante de la misma en 1739. Existen, ademas, 6 codices en Oxford, 2 en
Florencia, 4 en los museos y archivos del Vaticano, 1 en Liverpool, Bolofia, Nueva York, Berlin,
Nueva Orleans, Basilea. En américa solo se tiene noticias de uno, rescatado en Europa por el Museo
de Antropologia de México (Ledn-Portilla, 2007)

También quedaron registros escritos de oralidades que fueron transcritas por algunos
religiosos. Fernando de Sahagun (1550 — 1560) recoge lo que 12 ancianos recitaban al ver las pinturas
y que publica con el nombre de “Cantares de los dioses”. Fray Diego de Duran hace lo propio en
Atavio de los dioses”. Otras narraciones recogidas de los indigenas fueron usadas en las obras de Fray

L b

Diego de Landa “Relacion de las cosas del Yucatan”. El Abate Basseur de Bourbourg, registra
algunos aspectos de la cultura ancestral en “Cantos y danzas”. George Raynaud, recoge la pieza teatral
“Rabinal Achi”. Esta tradicion se extiende hasta el presente en trabajos como los de Barrera Vazquez

“15 cantares y danzas del pueblo de Dzitbalché”, Angen Maria Garibay K, “Heroes y Hombres”,
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Miguel Angel Asturias, “Leyendas de Guatemala” y “poesia pre colombina” y por supuesto el citado
Miguel Leon Portilla “El reverso de la conquista”, “México Profundo”.

En la cordillera de los andes han quedado registrados dos cantos o poemas “guerreros”,
producidos durante los dias aciagos de la invasion espafiola. Estos perduraron gracias a la labor de
dos investigadores del pasado aborigen. El primero es el trujillano Rafael Maria Urrecheaga, quien
rescata el llamado “Canto Guerrero de los Cuicas”

Madre Chia, que estas en la montafia
Con tu palida luz alumbra mi cabafa.
Padre Ches, que alumbras con ardor,
No alumbres el camino al invasor.
O Madre Icaque, manda tus jaguares,
Desata el ventarron y suelta tus condores.
Afila el colmillo de las mapanres
Y aniquiula a los blancos con dolores.
Madre Icaque, que vives en Quibao
Padre Ches, madre Chia,
Alimentad mi espiritu con llamas de rencor,
Echad el fuego que calcina,
El fuego que destruye,/los rayos de lasmnubes,
Truenos de las montafas.
Padre Ches, a mi troje repleta
Con granos abundosos,
Llena mis ollas con la fuerte chicha
Y a mi pecho con valor.
A mi mujer que cria, dale pechos
Que manen rios de leche blanca.
Padre Ches, dame una flecha aguda
Que mate al invasor,
Templa el brazo
Que dispare esa flecha sin temor-
Yo soy tu hijo oh Ches.
Oh Chia mi sefiora, dame a beber la chicha
De tu inmenso valor,
Dame a comer en carne el odio al invasor (Cardozo, 1993, p23)

El segundo corresponde a una recopilacion de Tulio Febres cordero, llamado “el canto de los
guerreros timotes”.

Corre veloz el viento, corre veloz el agua.
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Corre veloz la piedra que cae de las montafias.
Corred guerreros, volad en contra del enemigo.
Corred veloces,

Como el viento,

Como el agua,

Como la piedra

Que cae de las montafias.

Fuerte es el arbol que resiste al viento-

Fuerte es la roca que resiste al rio.

Fuerte es la nieve de nuestros paramos

Que resiste al sol.

Pelead guerreros,

Pelead valientes,

Mostraos fuertes

Como los arboles,

Como las rocas,

Como las nieves de las montafias (Cardozo, 1993, p24)

Durante la época colonial se puede apreciar en una importante produccion de la literatura
escrita en el continente por mestizos yicriollos; la.influencia y uso defestas tradiciones orales recogidas
0 escuchadas por estos escritores.=Una lista” sintética estaria ‘eompuesta por:-Eugenio Salazar de
Alarcon (1530 — 1605) y su “Rumor de la vegetacion”, Fernandez Gonzalez de Oquendo (1559 —
1601), Mateo Rosas de Oquendo (1559 — 1612), Silvestre de Balboa Troya (1563 1647), Diego de
Ojeda (1571 — 1615), Juan del Valle Cabiedes (1625 — 1698) en su curiosa relacion sobre “Lo divino
lo humoristico el paisaje”. Alonzo de Ercilla (1533 — 1594) y su panegirico de caracter romantico
“Desde el heroismo de los Arawacos. Juan de Castellanos (1522- 1605) el cronista que escribe en
verso los poemas de la emergencia de una conciencia latinoamericana en su obra “Elegia de varones
ilustres de las indias”. Bernardo de Balbuena (1562 -1627) quien escribe “La grandeza de Yucatan”.
Juan de Miramontes y Zuazola (? -1608) y su “Armas atlanticas contra los piratas”.

Les siguen, Matias de Bocanegra (1612 — 1688), Luis de Sandoval Zapata (S.XVII), Diego
Mejia de Fernongil y su curiosa obra de poesia indigenista “Loor de poesia”, aparecida por primera
vez en 1608 y firmado bajo el seudonimo de “Sefiora principal deste reyno”. Juan Rodriguez Freyre,
el carnero de Bogota (1566 - ?). Carlos de Singuesa y Gondola (1645 — 1700) quien llega a dominar
y usar fluidamente varias lenguas mayas. Hernando Dominguez Camargo (1606-?) quien recoge

mitos de los indios de la costa caribefia de Colombia. Y finalmente, la poesia salpicada por las
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narrativas de las indigenas esclavas del convento donde se encontraba Sor Juana Inés de la Cruz (? —
1695), materia prima de su original poesia hecha desde una sensibilidad femenina que, como vemos
no es muy abundante que se diga.

Esta tradicion se ha extendido a lo largo las narrativas que desde el arte se han producido. El
arte latinoamericano ha tenido también unas visiones o0 miradas que han intentado aproximarse a esta
produccion cultural de los pueblos originarios. Un primer acercamiento y consideracion respetuosa
hacia estas culturas lo constituye la conviccion de que se en acercamiento hacia estas tradiciones es
realmente un encuentro con el otro. Se trata de la visibilizar y valorar los testimonios e
interpretaciones de otras literaturas y de otros protagonistas que buscaron la reivindicacion de ese
otro americano. Aqui vemos las literaturas que reconocen al indio y que denuncian, de una u otra
manera, su explotacion. En este grupo se encuentra la denuncia que hace De Las Casas y el
reconocimiento de ese otro diferente que hace Sahagun. Esos otros que llegan a tener incluso formas
de Buen Gobierno, como lo reconoce Poma de Ayala (1980) y que generan una nueva mezcla cultural
alabada por Garcilaso De La Vega (1976).

También hay una mirada dentro de este otro que no viene de estos cronistas que rompen el
discurso hegemonico yque sreconocensal-otro,~sino- del<humanismao-renagentista. Aqui hay cuatro
personajes fundamentales: Velazco y Clavijero, dos sacerdotes jesuitas que son los primeros en
reconocer, valorar y defender el tema de la diversidad de américa. Y Humboldt y Bonplant, quienes
proponen y desarrollan una reflexion sin prejuicio de y desde las realidades americanas. Paralela y
omnipresente estara siempre la vision exotica. Se refiere aqui a la mirada falseada y etnocéntrica que
mira el continente desde lo exoético, lo grotesco, lo extravagante.

Una corriente literaria nacida en américa es llamada indianismo. Son aquellas ficciones
cargadas de un sentimentalismo paternalista adoptado por intelectuales y escritores relacionados con
el romanticismo de la época republicana dentro de un movimiento de construccion cultural de las
nuevas identidades nacionales. Otro movimiento posterior de gran alcance e importancia es el
indigenismo. Se trata aqui del acercamiento y reivindicacion de lo indio que hacen artistas como
Oswaldo Guayasamin y todos los procesos reivindicativos generados desde las artes y especialmente
desde la literatura y las ciencias sociales. Finalmente se encuentra el neo indigenismo, de los nuevos
autores, que buscan novedosos temas y técnicas narrativas e interpretativas, desde el mito y el

realismo magico como formas de acercamiento.
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Dentro de la produccion de los pueblos que hasta hoy han sobrevividos se encuentra también
una literatura de resistencia que aun perdura. Oralidad, memoria colectiva, representacion de mitos,
cosmogonias, teogonias, leyendas, sentimientos y episodios histéricos, son expresados en cuentos,
cantos rituales y ceremoniales, refranes y canciones escritos por estos pueblos o recopilados por
investigadores y misioneros. En ellos se aprecia esa ancestral estructura linglisticas basada en
metaforas, metonimias y otras figuras de diccion. Es frecuente también la adicion de sufijos y prefijos
a fonemas. De esta manera, los matices simbolicos del habla adquieren funcién determinante.

Hoy sobreviven expresiones de unas escrituras ideograficas, siendo las mas estudiadas las de
los grupos Kunas de las selvas del Darién, entre Colombia y Panama. Igualmente, la persistencia de
antiguas formas literarias que han sido apreciadas en los Bari y que se soportan en pictografias hechas
sobre madera, que constituyen el registro de poemas ceremoniales de remotos origenes (Heyerdahl,
), (Cruxent, 1953).

Pemonton Taremurd, es un género literario de las lenguas caribes, conocido también cono
Tarén. Se trata de una literatura utilitaria de defensa y proteccion, pero misteriosa y poética que se
usa también para la proteccion contra malos deseos, personas malqueridas, muertos y enfermedades.
Tambien para atraersel-afecio de os enamorades, proteger a los nifies, hacerse, habil en la caza y
enfrentar lo desconocido. Fray Cesareo de Armellada ha sido el principal recopilador de la misma
entre las etnias venezolanas.

El Jayéechi, es un tipo de canto que narra acontecimientos pasados de gran trascendencia dentro
del pueblo wayu. Tiene un equivalente grafico en lajas de ceramica colgadas en los arboles y en
vasijas ceremoniales de estos pueblos del alta Goajira. A Ramon Paz Ipuana y Miguel Angel Jutsayu
han sido los principales promotores de la conservacion de estas tradiciones.

3. El arte rupestre, soporte de imaginarios, memorias de piedra.

Se conoce como arte rupestre a los rastros de actividad humana o imagenes que han sido
grabadas o pintadas sobre superficies rocosas. Existe una conciencia o acuerdo, en el hecho de que
estos registros, plasmadas en cuevas, piedras y paredes rocosas, corresponden a antiguas
manifestaciones de la destreza y pensamiento de los pueblos ancestrales que lo elaboraron. Las
innumerables representaciones de animales, plantas u objetos, escenas de la vida cotidiana, signos y
figuraciones geométricas, entre otras, responde a un hecho comunicativo de transmision de su
memoria a través de estos signos e imaginarios que estan en correspondencia con los elementos que

forman parte de sus culturas.
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El arte rupestre entraria dentro de la categoria de representaciones visuales de la memoria de
los pueblos que elaboraron las distintas manifestaciones de esta. Sus productos son en si mismos
objetos y e inscripciones simbolicas que van a constituir un sistema de comunicacion grafica a partir
de signos gréficos inscritos en la roca. Son una memoria de piedra.

Sus funciones han sido desarrolladas desde distintas interpretaciones, donde se destacan el
hecho de representar y comunicar ideas y pensamientos. También se les ha sefialado una funcién de
constituirse como marcas culturales de territorio para asociarlo como espacio de convivencia y
cosmovision de grupos o etnias. Su presencia contribuye a fijar y transmitir aspectos de la experiencia
vivida, de modo de mantener la cohesién y orden social dentro del grupo que tiene como referente.

Dentro de las manifestaciones del arte rupestre se encuentran las pictografias. Pictografia es
una palabra compuesta que procede del latin pictum: relativo a pintar y del griego grapho: trazar. son
“grafismos realizados sobre las rocas mediante la aplicacién de pigmentos”. Es conocida también
como pintura rupestre. Es una modalidad de arte rupestre se caracteriza por utilizar en su preparacion
sustancias minerales sobre la base de 6xidos de hierro, manganeso, cinabrio, carbon, arcillas.
De animales, como sangre, huevos y grasas, 0 vegetales como partes de plantas colorantes.

En el estado Téachirasse tienen-registro dejun espacio conspictografias ubicado en un abrigo
rocoso ubicado en un acantilado en territorio deda’aldea “La Rochela”, en jurisdiccion del Municipio
Simén Rodriguez. De este solo se conservan alguna fotografia de muy mala calidad, puesto que el
sitio fue intervenido por manos inescrupulosas que con la intension de “limpiar” las figuras para que
se vieran “mejor” a los ojos de los turistas, fue borrada por el uso de substancias de limpieza,
perdiéndose asi este testimonio de la vida de los pueblos de esta region. Regidn que por cierto posee
un potencial arqueoldgico muy importante, donde el museo del Tachira ha desarrollado varias
investigaciones, como la excavacion realizada en 1978 por el departamento de antropologia del
Estado Tachira y la del afio 2014 donde participo el autor. Ambas en las cercanias del sitio donde se

encontraba el petroglifo. En el 2015 es cuando ocurre la destruccion de la pictografia.
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(Foto 2 y 3) Pictografia aldea La Rochela, Municipio Rafael Urdaneta
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Otras informaciones, ain por corroborar, sobre la presencia de pictografias refieren a unas
cuevas ubicadas en el sector la soledad de la aldea Las Minas en jurisdiccion del municipio Lobatera.
Cercano al puente de la quebrada que le da el nombre al sector se encuentran un sistema de cuevas
que se encuentra tapiado desde hace algunos afios como consecuencia de los deslizamientos de tierra

productos de lluvias y deforestaciones.

Un dato curioso del sector es la presencia en la superficie rocosa de esta quebrada de una
extrafia figura que asemeja “la cara de un indio”. Investigaciones realizadas por el grupo de
investigacion del Museo del Tachira determinaron que son de fabricacidn reciente, muy posiblemente
de los trabajadores que construyeron el puente en cuestion y que firma parte de las infraestructuras
de la carretera central del Tachira. Obra construida en el afio 1913 y 14 bajo el mandato del presidente

del Estado Eustoquio Gomez.

Otra de las manifestaciones del arte rupestre cuya presencia en el Tachira es muy evidente son
los menhires. Un menhir es la forma mas sencilla de monumento megalitico. Consiste en una piedra
por lo general alargada, en bruto o minimamente tallada, colocada de modo vertical y con su parte
inferior enterrada enel,suglo para evitar que caiga. El términoes;ariginario de-krancia, y resulta de
la union de dos palabras del idioma bretonamen “piedra” ehir “larga”. Fu¢ adoptada por los

arqueologos en el siglo XIX.
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(Foto 4) Menhir Aldea Los Vegones, municipio Ayacucho.

www.bdigital.ula.ve

Dentro de la categoria “arte rupestre”, se ha incluido un elemento muy particular de la
arqueologia tachirense denominadas por la arquedloga Reina Duran como “estructuras o pisos
ceremoniales” (Duran, 2015). Se han localizado hacia el este y norte del estado Téchira. La plazuela
del Porvenir en Las Cuevas del municipio Uribante, tiene una superficie total destapada al presente

es de 50 m. de ancho por 25mts de largo.
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(Foto 5) Estructura sector la cueva, aldea El Parvenir, municipio Uribante
www.bdigital’ula’ve

En La Blanca, un sector de la Aldea Caliche, municipio Ayacucho en un cerrito que se
encuentra otra estructura o piso rodeado de norte a este por la quebrada La Urbina. Se trata de un piso
de lajas de 5,40mts de largo por 4,40mts de ancho, delimitado por unas piedras de canto. La primera
fue objeto de estudio y excavacién durante un periodo de mas de diez afios a partir de 1987. La

segunda fue destapada en el afio 2006. El autor particip6 en la Gltima fase del trabajo en la poncha y

fue asistente de excavacién en La Blanca.
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(Foto 6) Estructura sector La Blanca, aldea Caliche, municipio Ayacucho

Y finalmente los petroglifos, soportes de una memoria de piedra. Constituyen un registro de

los imaginarios, inscritos en esta especie de libros.
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CAPITULO Il
MEMORIAS DE PIEDRA, INTERPRETAR EL PETROGLIFO

Interpretar el petroglifo como una memoria de piedra, supone comprender como las
representaciones graficas que han sido grabadas, son signos de algun simbolo. El signo es aquella
figura, en este caso en grafismo o la figura labrada sobre la piedra, que muestra y denota, que tiene
una presencia material. El simbolo contiene el significado, no tiene referente empirico.

El signo tiene un espacio y tiempo abarcable, que puede concretarse. ElI simbolo no, es
irrecuperable pues se carece de los vehiculos culturales necesarios para lograr esto. Para asignar un
significado a las imagenes grabadas en las rocas, se deben entender desde el contexto social y cultural
de los productores de;estas; en este caso,de-10s pueblas eriginarios. Es-necesario-entender el contexto
en el cual fue concebido, producido y utilizado. Por ello es necesario indagar la procedencia del signo,
entender de donde viene este, pues esta es la Unica clave para entender su uso y funcién. (Matheus,
2008).

1. Matriz cultural del signo: los pueblos originarios del Tachira.

El estado Téchira, se encuentra dentro de un area geografica que ha sido habitada a lo largo
de los siglos, por un sin nimero de grupos humanos que se han transformado en el tiempo. En el
centro del territorio se encuentra un accidente geografico que va a explicar el dinamismo propio del
territorio y que se conoce como “Depresion del Tachira”, paso obligatorio para cualquier movimiento
migratorio. Las migraciones dan testimonio del hecho de que esta regién es y ha sido, un punto de
encuentro que va a estimular un espacio ideal para una cohesion humana y que va a generar una serie
de rasgos culturales caracteristicos. Todo esto hace que este espacio natural sea propicio para la

convergencia y encuentro de grupos humanos.

Es cortado en diferentes direcciones por profundos valles y caudalosos rios de
montafias que se abrieron camino en distintas épocas pre-hispanicas o corrientes
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migratorias de indigenas de las selvas del Zulia, de las altas laderas de Mérida,
del alto llano apurefio y de Colombia (Duran, 1996, p 47).

La depresion del Téachira es el resultado del hundimiento de una parte importante de la
Cordillera de los Andes durante el paleoceno de la época terciaria. Esta va a interrumpir las abruptas
montafias andinas reduciendo las grandes alturas y generando terrazas, valles y abanicos fluviales
accesibles que facilitaron la penetracion y asentamiento de los grupos humanos pobladores (Cunill,
1967). Dentro de esta, se encuentra el Valle de Santiago, una formacion intramontana, conformada
por dos vertientes de diferente longitud, que van a tener su punto de convergencia en el cauce del rio
Torbes. Asi la superficie del Valle es un sistema de terrazas de sedimentos fluviales separada por
ocho depresiones originada por igual nimero de corrientes de agua que bajan de la sierra oriental,
que corren de este a oeste hasta caer al rio Torbes, que corre de noreste a sur.

Para el afio 1569 se tiene la primera relacion geografica del Valle de Santiago, espacio
referencial de la depresion, gracias al interrogatorio que enviara el visitador del Consejo de Indias,
Don Juan de Oviedo, en caminado a conseguir informacion del nuevo mundo. Al parecer el cronista
Fray Pedro Aguado conocio tal requisitoria y la usa en las descripciones que este hace del mismo
valle en su obra escrita ese mismo~afie-(Sanchez,- 2003). De estos documentos se desprende
importantisima informacion, con el nombre de la.comarca en lengua de indios “gorca”; los principales
rios; el temperamento y calidad de la comarca: “Es de alegre cielo apacible temple, aunque més calido
que frio”; el tipo de tierra “no todo es tierra rasa ni el arcabuco o montaiia que en el hay es todo
crecido, sino partes es montafia y partes chaparrales y otros pequefios o bajos montes... Es tierra muy
fértil y acomodada a darse en ella todos los géneros de frutas asi naturales como extranjeras... y en
los algodonales que los hay muchos muy fructifero” (Aguado, 1963, t 11, 471).

En esta primera descripcion el cronista unifica dos formaciones geograficas diferentes, el
Valle de Santiago y el Valle de Zorca-Peribeca conocido por los espafoles como “La Magdalena”.
Otro aspecto de estos valles lo constituye su accesibilidad, caracteristica fundamental de la depresion
del Téchira.

La otra banda del rio principal que atraviesa por medio del valle, que la tuvieron
hacia el nacimiento del sol los que en este valle entraron cuando el mismo
capitan Maldonado iba a Mérida a los negocios de Juan Rodriguez, y ahora asi
mismo la tienen o lleva rostro a los que ella van desde Pamplona al tiempo que
entran en el valle mirando, como se ha dicho al oriente... Es este valle de
Santiago casi triangulado, que lo hace ser asi la quebrada y aguas que bajan de
la Loma del Viento y de otras cumbres y sierras que por alli hay, que casi
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caminan derecho a donde esta la Villa poblada; pero no entran ni se juntan en
aquel mismo paraje y derecha del rio principal, que pasa por delante de la villa,
porque impidiéndoseles el paso una baja y Ilana loma que por alli se opone, la
hace baja casi media legua mas abajo; pero la villa o pueblo esta situada y
poblada casi en medio del valle, donde la cogen los naturales que en ella hay.
(Aguado, 1963, t Il, p 471).

Dentro del marco de las teorias del poblamiento se puede sefialar que estas caracteristicas
geograficas hacen que el actual territorio tachirense haya sido el sitio de poblamiento de una gran
heterogeneidad de grupos. Una primera migracion, de la que se tiene muy pocos datos, se remonta al
menos a 14.000 afios aC, cosa que se infiere con base a la presencia de artefactos liticos asociados a
restos de mamiferos, incluso de mega fauna. Eran grupos cazadores-recolectores con tecnologia
simple que se desplazaban detras de las grandes manadas, de animales que les servian de fuente de
alimentacion. De esta manera van penetrando nuevos territorios, siempre vinculados a las corrientes
de agua.

Tenian una vida ndmada, aunque en algunos casos comenzaron a quedarse durante tiempos
mas prolongados en algunos sitios que le ofrecian seguridad y acceso al agua y a frutos de la
naturaleza. Descubren entoncesalgunos principios basicos dejla agriculturary-ta domesticacion de
algunos animales. Esta variacion en la dieta va a-estimular a un cambio de vida més sedentario. Para
el 3.000 aC se encuentra evidencias de las primeras sociedades establecidas en el territorio tachirense,
como los que habitaron en Santa Filomena y la Mata, en el municipio Seboruco y en el area de
Capacho donde se reporta una cronologia entre 5.000/1.000 antes del presente, sus primeras viviendas
se encuentran en la zona norte, La Pedregosa y la Cuchilla de Menorica, en Seboruco y en el
municipio Ayacucho (Duran, 1998).

Asi su via de entrada la constituyo toda la franja fronteriza por las zonas norte y oeste. Sus
caracteristicas méas resaltantes eran una tecnologia litica diversificada (puntas, lascas, percutores,
hachas, manos y piedras de moler), objetos de hueso y concha (punzones, cerbatanas, agujas, flautas,

adornos), una alfarera poco desarrollada y una incipiente agricultura.

Las migraciones sucesivas son protagonizadas por grupos étnicos de diferentes troncos
culturales, especificamente los Chibchas, Arawak y Caribes. Estos van a llegar en diferentes épocas
asentandose en el territorio, fundando aldeas y pueblos. Desde 3.000 aC hasta la llegada de los

espafoles se desarrollaron estos grupos conformados por familias, procedentes de Centroamérica
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expandiéndose por los Andes. De la Amazonia penetrando por los Llanos y el sur y por el mar Caribe;
desde el Lago de Maracaibo siguiendo el curso de los grandes rios.

Los hallazgos arqueoldgicos sefialan que en el valle que hoy ocupa San Cristébal, desde el
periodo meso indio, permanecieron sociedades originarias que van a desaparecer en el periodo neo-
indio, concretamente en el siglo XVI en adelante, con los procesos de conquista y colonizacion
europea-espafola. Asi en Zorca, en el sector Pie de Cuesta, se registré una datacion correspondiente
a materiales entre 4.745 afios ap. y 150 ap. (Duran, 1996).

Estas investigaciones arqueoldgicas han mostrado como los pueblos originarios dejaron una
serie de productos materiales. Esto es testimonio de una compleja forma de vida y de una rica
presencia de conceptos significativos que orientaban su existencia y que dieron como resultado
importantes desarrollos creativos. Litica, estructuras, técnicas agricolas y de construccion se
encuentran aln presentes en el imaginario e inconsciente colectivo de las comunidades campesinas
que transcurren su vida en la region.

La invasion europea significo necesariamente un impacto cultural de dimensiones
exorbitantes. El encuentro entre grupos tan distintos supuso una gran complejidad en las
interrelaciones susgitadas gn,ese momento-historico:

Literalmente los europeos llegaron a las.nuevas tierras con un mundo a cuestas
que era suyo Yy se encontraron con otros distinto, que era el de las sociedades
indigenas y los nuevos paisajes para crear, por medio de su mezcla y
confluencias, otro, que es el verdadero nuevo mundo. No un trasplante de
Europa, ni tampoco una continuacion de las culturas indigenas... es penetrar en
el oscuro y dificil proceso de cambio, un cambio de identidad, en la formacién
de una nueva circunstancia humanay en una época distinta de la historia. (Uslar,
1993, p 295).
Es exigua la informacion trasmitida por las crénicas sobre las antiguas culturas indigenas del

Tachira. Sin embargo, Fray Pedro Aguado, quien escribe sus “Noticias Historiales” ocho afos
después de la fundacién de la Villa de San Cristdbal, describe con gran prolijidad la regién y sus
habitantes. Debido a la perdida de otros documentos por los incendios en los archivos a lo largo de
las guerras de independencia y civiles, los escritos de este fraile franciscano constituyen una fuente
fundamental para la comprension de los grupos originarios que moraban en el actual estado Tachira.

Al referirse al Valle de Santiago el cronista describe algunas caracteristicas culturales de los
indigenas del “Valle y comarcanos” refiriéndose seguramente a los que habitaban el espacio

geografico que ocupa hoy dia la ciudad de San Cristobal.
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La gente del Valle de Santiago y de aun de algunas poblaciones y valles y el
comarcano, son indios de buena disposicién y bien hechos y proporcionados y
bien agestados, hartos mas que las mujeres Preciase de mucho cabello, pero no
todos lo traen tendidos, sino recogidos y revueltos a la cabeza. Lo cual traen
cubierta con ciertas hojas anchas que la tierra---- y produce en partes himedas
y montuosas. Ninguna cosa traen sobre sus cuerpos, mas todos los varones
andan desnudos en carnes, por honestidad traen el miembro genital atado a una
cabuya o hilo que trae ceflido en su cintura...las mujeres traen como las de
Mérida unas samalayetas, vestido que les cubre casi todo el cuerpo, que son
hilos de cabuya y hecha a manera de sacos angostos y largos. (Aguado 1963, t
I, p 474).
De esta narracion se infiere como los grupos de este espacio geografico mantienen relaciones

regulares y permanentes. A pesar de la falta de definicion de los nombres y caracteristicas propias de
tribus y comunidades, se sabe que para la época eran numerosas las parcialidades indigenas que
habitaban el territorio y las cuales mantenian diferentes costumbres y modos de vida. Tampoco se
logra definir el vinculo, ritualidad, o elemento cultural que los unia o los relacionaba.

En cuanto a las caracteristicas fisicas esta cronica se hace verosimil al estudiar los restos 6seos
encontrados en el afio de 1986, en las excavaciones arqueoldgicas realizadas en el yacimiento de
Zorca Pie de Cuesta./Alliise encontraron 22 individuos de-diferente sexo'y cuyas tallas oscilaban entre
1,70mts. Debido al hallazgo dentro de los ajuares funerarios, de peinetas elaborados en hueso, se
puede deducir el uso de pelo largo por parte de estos. (Duran, 1998).

Asi mismo se hizo evidente la practica de una industria textil, que puede dar como resultado
la fabricacién de las mencionadas samalayetas, confeccionadas con hilos de cabuya elaboradas a
partir de la planta de fique y algoddn, generando tejidos de una sola costura. En el petroglifo conocido
como la Piedra del Parto, ubicado en la Estacién Rupestre Chaguaramos de San Juan de Colon, se
encuentra una figura que parece portar dicha vestimenta. Incluso en la excavacion ya mencionada, se
encontraron husos elaborados en cerdmica y en piedra utilizados como contrapeso de la rueca con

que se elaboraban los hilos necesarios para esta actividad textil.
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(Figura 1, foto 7) Petroglifo “Piedra del parto”, Estacion Chaguaramos, aldea La Colorada, municipio
Ayacucho
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En relacion a estas vestimentas el franciscano los vuelve a describir en la semblanza que
realiza de los pobladores del Valle del Espiritu Santo, donde se encuentra la ciudad de la Grita,
Ilamada originalmente Quenaga y Senesua.

ecepto que todos tenian unos sacos de manta de hilo o cabuyas muy largos y
justos al cuerpo, vestidos y atados con cabuyas o hilos sobre los hombros y
recogidos a lo largo en la cintura por donde traian cefiidos y recogidos estos
sacos (Aguado, 1963, t Il, p 479).
Se puede decir, en relaciéon a la indumentaria general de la cronica de Aguado, que se

distinguen dos tipos de costumbres. El andar desnudo en las tierras calientes y vestidos con telas de
fiques y algodon, en las tierras frias y templadas. Asi la ropa era para estos grupos, un articulo de
necesidad y no un adorno corporal. Es probable en el Valle de Santiago la narracion del cronista sobre
la desnudez de los hombres sea un tanto exagerada debido a las condiciones climaticas de entonces.
Se buscaba con esto resaltar el carécter salvaje de los habitantes de la comarca y justificar la guerra
de conquista emprendida contra ellos. La descripcion de la vestimenta de las mujeres responde al tabu
occidental de la desnudez femenina.

Los habitantes del Valle de Santiago y de todo el Tachira en general, reciben la definicién de
“belicosos y guerreros’?lo, que habla de los procesos de-resistencia armada antela invasion foranea
refiere Aguado que: “Es esta gente belicosa y guerrera, sus armas principales son arcos y flechas de
las cuales usan muy diestramente” (Aguado 1963, t 11, p 474)

Y es que la pacificacion de los aborigenes del valle se prolongd mucho después de la
fundacion de la Villa. En los combates o “guasébaras” se registra el uso de terribles venenos en las
puntas de las flechas de los guerreros autoctonos. La presencia de armas contundentes o “macanas”,
especie de palo o palma cortante con una punta muy desgastada, asi como lanzas que podian ser
arrojadizas o de peso.

Utilizaban magquillaje corporal y diversas formas muy particulares de comportamiento durante
las batallas.

a esperar muy emplumados de plumas de muchos colores y embijados y
enjuagados de colorados y negros... comenzaron a pelear con los espafioles,
dando muestra de muy briosos, porque con sus rusticos ademanes y barbaras
griterias se llegaban muy cerca a disparar y emplear sus flechas en los nuestros
(Aguado 1963, t 11, p 394).
En Aguado se encuentra también la primera referencia a la organizacion y asentamiento en el

Valle de Santiago. “Vivian en barriazuelos o lugarejos de ocho a diez bohios juntos, y el que llega a
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veinte son muchos...” (Aguado 1936, t II, p474). De esta manera se puede determinar un patrén de
asentamiento de tipo aldea, propia de sociedad, tribales, con un régimen de subsistencia representado
por el cultivo en sistema de cementeras. Las expresiones “barriazuelos o lugarejos™ corresponden a
un simil a los barrios extramuros de los pueblos de Espafia. Los bohios variaban entre 8 a 20 donde
cada familia vivia bajo un techo comun. La construccién de un nuevo bohio es el resultado de la
constitucion de una nueva familia y todos los miembros de la comunidad participaban de la obra. Se
puede decir entonces que las viviendas eran monofamiliares y no colectivas, caracteristica presente
en las culturas andinas como la muisca o chibcha. Mientras que, en otros pueblos como los Caribes,
eran multifamiliares. Fue entonces una cultura eminentemente rural, cohesionada entorno a la familia
sobre la que recae la responsabilidad de velar por los terrenos y la siembra. Se calcula un nimero de
entre 25 y 100 habitantes, por aldea.

En cuanto a las caracteristicas de tales bohios el cronista no da mayores datos, pero la
etnografia y la arqueologia nos ha ensefiado como estos eran hechos con tres materiales basicos:
palos, bejucos y palmas. Su estructura responde al método de estantillos u horcones que resisten el
peso del techo, hecho por medio de varas amarradas. Los techos podran ser conicos y a 2 o 4 aguas.
Los espacios entreestantillos; enrejades convenientemente, eran rellengs de paja.o barro y no tenian
mas aperturas que la puerta y un techo hueco jpara la salida del humo de la cocina. Debajo de las
paredes un cimiento de piedras que tenian distintas alturas. La planta de estos podia ser cuadrada,

rectangular o redonda, como en el caso de Queniquea.
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AN,

(Figura 2)'Reconstruccion de “Colinas de Queniquea’] municipio”Antonio José de Sucre

La organizacion politica de estos grupos parece responder a una estructura igualitaria y sin
liderazgos fuertes, pues no se registra que determinados individuos o grupos hayan detectado una
forma de poder superior sobre los demés. Se reconoce cierto prestigio sobre la base de dos elementos
muy concretos. En primer lugar, el haber formado una familia numerosa, lo que supone el manejo y
control de una mano de obra abundante, con los beneficios econémicos que esto supone. Y en segundo
lugar la figura del Mojan o Faraute, que tenia una funcién muy particular dentro de estos grupos.

En su costumbre y manera de vivir no son menos barbaros que otras gentes
indianas y aun digo mas, pues entre ellos ni hay principales ni hay sefiores que
les rijan y les gobiernen ni a quien obedezcan ni reconozcan por superiores... y
si se tiene algun respeto o veneracion es algun pariente que tiene muchos hijos
e hijas y posee labranzas y bienes temporales que los demas y que por esta via
viven o han vivido tirdnicamente y que por via de tirania se hace respetar y
acatar mas no para por esta causa puede castigar ni civil ni criminalmente ni
entremeterse en diferencias populares ni particulares, porque en esto tiene su
antigua costumbre convertida en ley inviolable y sagrada enteramente. La gente
de mas reputacion entre ellos es los mojanes o farautes que con el demonio
tratan, los cuales son dedicados y criados desde pequefios para este efecto y
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estos ni labran ni siembran ni tienen cuidado de cosa alguna de estas, porque de
todo lo necesario les proveen los demas indios y si se ven en alguna necesidad
temporal o enfermedades, acuden a ellos para que los remedien. (Aguado 1963,
t1l, p 474s).
Sin embargo, en las expediciones posteriores a la fundacion de la Villa de San Cristdbal, los

invasores espafioles encontrarian grupos donde el poder politico se encontraba en manos de un
“principal” o “Cacique”. Esta forma de organizacion se relaciona mas bien con pueblos Arawacos del
valle del rio Tachira y en la zona norte del territorio. Se intuye entonces la presencia de dos sistemas
de organizacion socio-politica en los grupos aborigenes tachirenses para el momento de la conquista
europea. En primer lugar, sociedades segmentarias tribales. Y en segundo lugar los Cacicazgos. Estos
altimos suponen una organizacion de cierta complejidad social, producto tal vez, de la guerra de
resistencia, que suponia un liderazgo fuerte y una estructura de clara division del trabajo.

Aguado escribe minuciosamente las uniones de parejas como elemento fundamental de las
alianzas y parentescos, construyendo una cohesion basada en familias nucleares y extendidas. Las
relaciones interfamiliares consolidan la formacion de nuevos hogares a través de alianzas
matrimoniales. Todo esto dentro de un sistema matrilineal. Antes de la unién definitiva de la pareja
la residencia es donde los parientes de-la espasa;-matrilocalidad. Luego deylarceremonia, posterior a
la menarquia de la conyugue, se construiassu propia casa y comenzaban a tener una vida
independiente.

Y asi gente muy bruta pues tenia por costumbre de un nacimiento el hijo o hija
casarlos y darles compariero o compafiera de su propia edad, los cuales se crian
juntos...sin consumir copula carnal hasta tanto a ella le baje su mujeril
costumbre... el dia que a la mujer le baja su regla por primera vez da ella noticia
de ello a sus padres...los cuales se juntan y celebran las bodas con mucho
regocijo de bailes y cantos a su modo mezclado con todo el vino que puedan
juntar...(Aguado, 1963, t II, P 463).
Esta tendencia hacia la matrilinealidad y matrilocalidad antes del matrimonio, generaba

grupos solidarios de parientes femeninos. Esto se comprueba en el hecho de que, en casos de
adulterio, las acciones de castigo o venganza, eran ejecutadas por los parientes de la mujer. “Los
adulterios no los venga el marido, sino los hermanos, parientes de la mujer que es a su cargo el
satisfacer esta injuria con matar al fornicador”. (Aguado 1963, t 11, p, 463).

Otro ritual detallado por el cronista son los funerales. Estos suponen la creencia del almay la
continuidad de la vida mas alla de la muerte. Los muertos eran enterrados con ajuar funerario, lo que

incluia sus instrumentos o armas de guerra. En Zorca se encontraron dos tipos de enterramiento, el
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primario o directo en tierra con aguar funerario y con el cuerpo acostado de lado en posicion fetal. El
entierro secundario se realizaba en urnas funerarias.

En sus enterramientos y mortuorios usan pocos ritos...hacen sepultura a lo largo

abierta del grandor del difunto, como lo hacen los cristianos, y si es vardn

entierran con el todas sus armas y si es mujer sus piedras de moler y otras cosas

mujeriles y cubranlo con tierra. (Aguado t II, p, 463).

En la muerte se vuelve a denotar la importancia de la pareja en las familias del Valle de

Santiago, lo se manifiesta en las ceremonias y costumbres que se guardan al morir uno de los
conyugues.

Si la mujer muere y el marido queda vivo, por diez lunas siguientes, que son
diez meses, no se ha de lavar ni limpiar ni comer cosa alguna con sus propias
manos, sino que se lo ha de dar y poner otro en la boca y cuando falta al viudo
quien de esto le sirva, abajo el rostro y la boca al suelo y alli a imitacién de otros
animales irracionales, toma la comida o bebida...la misma ceremonia guarda la
mujer si el marido se muere por los diez meses siguientes que ellos cuentan por
nudos que le dan a una cabuya o hilo grueso...y pasado el tiempo...hacen las
mismas ceremonias, regocijos y borracheras que al tiempo que se caso la viuda
o el viudo...y dan fin a sus lloros y austera vida (Aguado 1963 t Il, P 463).
La presencia deuna costumbre-considerada come “barbara” por parte.del espanol y que se

refiere al sistema de las relaciones familiares_y al papel de 1os nifioS dentro de los habitantes
autoctonos del Valle de Santiago. Estas son descritas minuciosamente por el cronista quien la ha
considerado como una conducta manipuladora del nifio sobre el padre. Sin embargo, resulta para los
grupos originarios una forma social reconocida y valida a la cual esta sociedad le da un alto grado en
su escala de valores.

Estas costumbres y circunstancias, debe estar circunscritas al &ambito de la esfera religiosa.
Puede responder a una causa de naturaleza mistica, como el temor a un anatema o el temor al castigo
0 rechazo social. Y es que las conciencias individuales toda una esfera de representaciones de
sentimientos y de tendencias no se explica por la psicologia del individuo, sino por el hecho que estos
viven agrupados la sociedad y solo puede ser comprendida en funcion del campo o el contexto en que
ella ocurre. En este caso se refiere a las concepciones magico-religiosas que la etnografia va a revelar
sobre la infancia y los nifios y su carga simbdlica, religiosa como entes sagrados y objetos de sacrificio
rituales para lograr beneficios a la comunidad.

Tienen otra costumbre que a mi parecer es la mas barbara que de gentes indianas
ni de otras naciones se puede haber oido visto y es que los hijos tienen dominio
sobre los padres y no los padres sobre los hijos, en tal manera que no solo esta
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obediente el padre al querer del hijo, pero si el hijo por enojo o por otra furia o
colera alguna se indigna contra el padre y le da y castiga, tiene licencia para ello
sin que el padre se lo pueda contradecir ni repugnar, aunque el hijo sea muy
pequefio, y tienen por maxima y opinion que si el padre lo botase o castigase, al
hijo, se moriria luego, y asi lo han visto por experiencia algunos de los esparfioles
de esta villa . (Aguado 1963, t 11, p 463).
Desde un analisis linguistico hecho sobre los primitivos nombres aborigenes de los lugares y

parcialidades reunidas en el Valle de Santiago, se puede afirmar que estos son el resultado de una
amalgama de culturas. Su tronco linguistico fundamental vendria a ser el resultante de una primera
oleada que penetra al Tachira desde la cordillera oriental de los andes colombianos, dejando como
primer substrato linguistico la lengua protochibcha. Esta se va a diversificar en diferentes dialectos
que, sin embargo, mantuvieron una estrecha relacion entre si. Si bien pudieron sufrir modificaciones
en la morfologia, las raices permanecieron sin variaciones considerables.

Los grupos chibchas pertenecen a un gran tronco linglistico y cultural que se extiende desde
Honduras hasta Ecuador. Tienen una continuidad en los llanos orientales de Colombia y occidentales
de Venezuela. Hacia territorio tachirense se dio la expansion de grupos chinchas de las naciones
Chitarera, Betoy y Tunebos o Uwa. Un dato sobre la presencia de la cultura chibcha en estas tierras,
lo constituye el usoyalrededoride 1603 del catecismo en_lengua.chibcha escrito.por el padre Malloll,
usado por los frailes Agustinos del convento de San Cristébal en el proceso de evangelizacion. En
Palmira se encuentran hojas sueltas de este catecismo usado en la evangelizacion en tierras del
Tachira, segun el inventario de catecismos realizado “por el padre Tomés Vargas de la orden de San
Agustin, en 1730. Los grupos que ingresan al Téchira provienen de la cordillera central y oriental de
los andes colombianos, hacia las actuales Pamplona y Tunja. Se reconocen, dentro de los chibchas,
varios grupos o naciones, como los Muiscas 0 moscas. Laches. Guanes. Chitareros. Tunebos o Uwa.
Betoy. Los nombres de los principales grupos de origen chibcha en estos territorios fuero: Humogria,
Caricuenas, Bailadores, los del Valle de Santiago, Chinécotas, Socorima, Ima, Chiracotas, Centimare,
Téaribas, Chinatos, Tamuco, Teucara

Este sustrato chibcha no fue vulnerable a las oleadas posteriores de pueblos de familias
linglisticas diferentes, especificamente grupos Arawak y de forma minoritaria Caribes. Las
referencias linguisticas de los primeros, se encuentran hacia el pie de monte andino oriental y en los
valles templados del norte tachirense. Mientras que de los segundos las referencias se encuentran
hacia las regiones fronterizas con las planicies del Lago de Maracaibo en las orillas de los grandes

rios que se forman tras bajar de la cordillera. De esta manera la preponderante presencia de aspectos
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culturales chibchas en las costumbres de los habitantes del Valle de Santiago, debié haber ejercido
un predominio sobre la cultura propia de posteriores pueblos invasores. Si bien estos adoptaron
elementos del sustrato chibcha, también impusieron algunas de sus caracteristicas propias, como
vocablos, formas y costumbres propias de la cultura amazonica.

Fray Pedro Aguado no ofrece ningin nombre en particular de las etnias, ni datos sobre el
lenguaje. Los vestigios de estas se encuentran en las documentaciones posteriores de los siglos XVI
y XVIII, asi como los documentos oficiales o religiosos redactados en los primeros tiempos de la
colonizacion. EI documento méas antiguo donde se enumeran los pueblos de doctrina mas inmediatos
a la Villa de San Cristdbal data del afio 1602. Corresponde a una relacién hecha por el oidor y juez
visitador General de naturales Capitan Antonio Beltran de Guevara. De este se puede extraer la
siguiente lista: “Agua, Cacabata, Cimaraca, Cirgara, Corca, Machiri, Peribeca, Tamuco, Tariba,
Teucara, Tonono, Tote, Toituna y Tucape “(Castillo, 1987, p524).

Se presenta a continuacion estos cuadros donde se resumen las caracteristicas de los pueblos
originarios que aparecen en los cronistas aguado y Simén, asi como en los documentos referentes a
la Villa de San Cristdbal para el siglo XVI, elaborados a partir de las recopilaciones documentales
hechas por Samir Sanchez(2008 y 2018).

Azuas y Cazabartas:

Lengua Chibcha. Achua, mazorca de maiz tierno. Cacabata, labranza da maiz
Habitantes No se puede determinar

Geografia Azua, estribaciones occidentales sur occidente del valle de Santiago.
Cronica Expedicién de Juan Maldonado para fundar la Villa
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Burbas

Lengua Sin referencia

Habitantes Numero considerable, son los primeros en rechazar a los conquistadores
obligdndolos a hacer retirada.

Geografia Angostura del Torbes entre El Cucharro y El Palmar.

Cronica Expediciones de Juan Maldonado posterior a la fundacion (1561 — 1563)
Teucara

Lengua Chibcha

Habitantes Nacién numerosa y organizada para efectos de la guerra

Geografia Sector la Castra y Genaro Méndez Moreno

Cronica Expedicion de Alonzo Pérez de Tolosa
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Zorca, Peribeca, Tonond y Tote.

Lengua Sin referencia
Habitantes Nacién numerosa
Geografia Depresion de las quebradas Zorca, Peribeca y providencia en las

proximidades de Tonond

Cronica Alonzo Pérez de Tolosa 1547

Tamuco, Machiri, Téariba.

Lengua Chibcha

Habitantes Sin referencia

Geografia Tariba y zonas préximas
Cronica Alonso Pérez de Tolosa, 1547.
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Sin referencia.

Lengua Chibcha, Arawak
Habitantes Distribuidos en varias aldeas o pueblos en toda la extensién del valle.
Geografia Area urbana de la ciudad de san Cristébal.
Cronica Expedicién de Juan Rodriguez Suarez 1558.
Aborotaes.

I
Lengua Chibcha. Abo: maiz, ta: labranza
Habitantes No eran pueblo numeroso.
Geografia Territorio occidental de Lobatera
Cronica Relaciones siglos XVII XVIII.
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Aruacos, Yeguines, Umuquenas, Cariras.

Lengua Arawak

Habitantes Sin referencias

Geografia Norte del Tachira, asociados con los motilones

Cronica Relaciones documentales de la villa de San Cristébal siglos XVII - XVIlI
Chinatos.

Lengua Chibcha (Piedrahita, Del Pozo)

Habitantes Naciéon numerosa y organizada para efectos de la guerra

Geografia Trasladados en el siglo XVII al norte del Tachira.

Crénica Relaciones documentales de la villa de San Cristdbal siglos XVII - XVIII
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Motilones.

Lengua Chibcha (Motilén, motilar, cortar el pelo)

Habitantes Sin referencia

Geografia Sierra de Perija, sur del lago, Norte del Tachira.

Cronica Relaciones documentales de la villa de San Cristébal siglos XVII - XVIII

Sin referencia.

R S GIGIEINTIERE

Habitantes Nacién numerosa.

Geografia Distribuidos en varias aldeas o pueblos en toda la extension del norte
del Tachira.

Cronica Expedicién de Juan Maldonado 1556.

En 1620 el Licenciado Alfonso Vasquez Cisneros, quien se encontraba en Mérida como
visitador de los naturales, habia solicitado al teniente corregidor de San Cristobal Pedro Dionisio
Velasco, practicar un padrén de los pueblos indigenas de la region de modo de conocer la situacion
de la region antes de su visita. Vasquez de Cisneros lo sorprende la muerte en la ciudad de las nieves
eternas. Esta relacion se hizo y arrojoé como resultado la existencia de tres grandes doctrinas a cargo
de diferentes eclesiasticos de San Cristébal. Sin embargo, los pueblos que las conformaban
continuaban separados. La doctrina de Cucuta y Capacho correspondia al Padre Luis Fernandez

Caballero. La doctrina de Tamuco y sus anejos, adoctrinados por la orden de San Agustin y cuya
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responsabilidad caia en el padre fray Alonso de Arcos, comprendia 12 encomiendas de 715 almas. Y
la doctrina de Tériba y sus anejos que doctrinaba el padre Alonso Cordero y que comprendia 11
encomiendas y 424 almas. Aqui se encontraba la encomienda de los Teucara, de Alonso Jiménez de
Guzman, con su cacique Don Gerénimo, con 25 indios varones, 21 hembras, 18 muchachos, 19
mujeres para un total de 80 personas. Todo esto hacia un total de 1720 indios en el distrito de la Villa
de San Cristdbal. El sitio de la doctrina de Teucara fue objeto de una excavacion por parte del museo
del Tachira, dirigida por el autor en 2016.

La politica poblacional que desde 1602 se practicaba en la Villa, supuso la reunion de diversas
encomiendas alrededor de diversos centros poblacionales. Asi mismo y en la medida que la Villa iba
aumentando sus habitantes, las tierras de labor y pastos circunvecinos comenzaron a ser insuficientes.
La presion de los nuevos habitantes y los grupos familiares que aumentaban rapidamente unido a las
ambiciones e intereses expoliadores hizo que pronto se tratara de echar mano de las tierras y
resguardos de los habitantes originarios. Por todo esto a partir de 1626 el Gobernador de Mérida de
la Grita, jurisdiccion a la que dependia San Cristdbal, concedia mercedes de tierra a vecinos de la
villa, principalmente en lugares donde hubo antes poblamientos indigenas ya desaparecidos, 0 que
estaban desocupados;por haber trasladado-a suspaobladores a sitios distintos de su,lugar de origen, ya
sea por los encomenderos de acuerdo a su interes personal o por los Visitadores para reducirlos a un
mejor y adecuado poblamiento.

Asi en 1626 se asigna “Juan Romero de Arteaga dos estancias de pan enfrente de la villa de
la otra banda del rio, lindando por una parte con el camino que iba a Teucara, encomienda de Alonso
Ramirez, y por otra con el camino de Tonono, indios de Antonio Urrego” (Febres, 1960, p 180). Esto
genero una larga y sostenida lucha de los indigenas por defender la integridad de sus resguardos, lo
cual se va a desarrollar a lo largo de los siglos. Sin embargo, estas tierras eran muy limitadas y por
mas asignaciones que de ellas se hicieron no alcanzaban a satisfacer la demanda, siempre creciente,
de nuevos espacios para cultivos y ganados. Las tierras comenzaron entonces a dividirse y a sub-
dividirse, por compras, particiones y herencias. Nace asi la pequefia y mediana propiedad y la
expansion colonizadora hacia otras tierras mas alejadas de la villa.

En 1627 se fijan los parametros definitivos para el poblamiento indigena en el Tachira, con la
accion decidida del Licenciado Saavedra, oidor y Alcalde de Corte en la Real Audiencia del Nuevo
Reino, designado como visitador general de los partidos de la Grita y Villa de San Cristébal. Al

conocer la region observé que la dispersion en pequefios nucleos de las parcialidades, eran un grave
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obstaculo para su “adoctrinamiento” y “civilizacion”. Decidié entonces, reunir los mas de 20
repartimientos indigenas a solo dos pueblos: Capacho y Guasimos. Con esto se va a transformar el
panorama social y urbano del Tachira. Significo la desaparicion de la identidad de cada parcialidad
dentro de una fisonomia Unica. También de detuvo por bastante tiempo otros desarrollos
poblacionales.

En su auto del 15 de junio de 1627, el visitador Saavedra ordena el reordenamiento del pueblo
de Capacho, el cual “ha de perpetuarse, permanecer y continuar en el mismo sitio y poblacion al que
presente tienen los indios pueblos y parcialidad de los Capachos” agregandole otros pueblos y
parcialidades. En el mismo documento ordena fundar la poblacion de Guésimos, hoy Palmira. En
estos pueblos se concentraran todas las parcialidades indigenas de esta region de San Cristobal. A
esta Ultima poblacion seria agregada la parcialidad de Teucara, junto con los Tariba, Tamuco,
Cacunabeca, Simaraca, Tote, Sirgara, Cania, Peribeca, Tucape, Azua, Tonono, Tana, Quenemari,
Casabata, Barjuelas, Lobatera, Aborota y otros indios rio abajo de la Villa.

Saavedra aprovecha esta reunién en Guasimos de esta poblacion indigena para nombrar a un
nuevo cura doctrinero del convento de San Agustin, el cual debia residir en el pueblo, administrando
sacramentos y ensefiando dasdogtnina eatdlica; lbos encomenderos “debianpagarle 250 pesos de a 8
reales por el estipendio y el llamado Camarieo”. Esto contd con la oposicion del padre Alonso
Cordero, antiguo doctrinero de Tariba a quien recomendaba “ayuda ante los sefiores patrono e
prelado, ante quien pida y alegue sus derechos y justicia”. Otra determinacion en materia religiosa,
se referia al traslado del cuadro de la Virgen de la Consolacion de Tériba a la nueva iglesia de
Guasimos, esta reliquia habia sido traida por los Agustinos entre 1580 y 1593, afio de la fundacion
del convento. Entre 1590-1600 se sefiala el hecho de una restauracion de esta tabla que para 1602 ya
gozaba de culto publico. La orden que da el visitador quedd en el papel y no fue obedecida.

El visitador sefial6 sus resguardos a la poblacion de indios “presentes y venideros”, para sus
labores de crianza y pastos de sus ganados. Debido a la imprecision en el sefialamiento de los linderos,
se va a iniciar una larga lista de pleitos con los vecinos espafioles. Desde el comienzo la vida del
pueblo fue muy precaria, porque algunos encomenderos no llevaron sus indios alli, sino que las
dejaron en sus mismas encomiendas para una mejor explotacion, parte de los indios ya reducidos en
Guéasimos, también huyeron o volvieron a sus lugares de origen bajo la mirada complaciente de los
europeos. Esta disminucion de indios en el pueblo era deseada por los espafoles que querian

usufructuar las tierras de sus resguardos.
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En la nueva iglesia de bahareque y paja, figuraba como doctrinero, en 1630, el religioso
agustino fray Luis Jover. Posteriormente fray Andrés del Espiritu Santo en 1632, tras Tomas Martinez
en 1635 y fray Antonio Murillo en 1641. Para ese afio se da la visita del oidor de la Real Audiencia
Dr. Diego Carrasquilla Maldonado quien encontré que buena parte de los indios alli agrupados por
Saavedra, no estaban poblando dicho lugar. Para enmendar esta situacion ordena el poblamiento en
Guéasimos de las parcialidades agregadas por el licenciado Fernando Saavedra. Para cumplir el
mandato comisiond primero a Rodrigo Sanchez de Parada y después al Capitan Sanchez de Lovera
en febrero y junio de 1642. Estos debian sacar los indios de donde estuvieron y llevarlos al pueblo
para que viviesen y que permanecieran en el, ordena limpiar los sitios y trazar nuevas calles de 6
varas de ancho con cuadras de 120.

Una nueva revision de los limites de los resguardos donde se encontraban los Teucara,
ocurriria en 1657 por parte del siguiente visitador el Licenciado Diego de Bafios y Sotomayor. Esto
como consecuencia de la disminucion de naturales y la presion de los vecinos espafioles que aspiraban
esas tierras. Somete a limites mas estrechos las tierras indigenas. Situacion que va a generar mayores
conflictos. Los indigenas oponen mayor resistencia a la expansion espafiola y son ayudados por los
doctrineros quienes usan losymedios legales a su-alcance; no tanto para evitar ekdespojo sino como
para disfrutar de las mejores tierras que les habian quitado.

En la visita de Bafios y Sotomayor, encuentra en Guasimos 139 indios Utiles de las
parcialidades de Tariba, Simaraca y Tote; 19 de las parcialidades de Cania y Sirgara; 36 de Tamuco
y Oriquena, 7 de Tucape, 4 de Aborota, 2 de Lobatera, 2 de Quenemari, 2 de Azua, 2 de Sirgara. A
estos se les suman 10 indios Teucara de Dofia Isabel de Urbina. Ordena también la reconstruccion de
la iglesia.

Luego de la visita de Bafios y Sotomayor, Guasimos continlia su vida rutinaria de pueblo
doctrinero. Siguen también los problemas de los limites de las tierras de los resguardos. En ocasiones
los indios eran llevados para los trabajos de mita, sobre todo en obras publicas y ayuda a los vecinos
pobres de la villa que habian sufrido las consecuencias de los terremotos o la destruccién de sus
labranzas en las frecuentes invasiones de los indios Chinatos. El pueblo estuvo inicialmente bajo la
proteccion de Santa Catalina, pero poco tiempo después escogen como patrono a San Agaton. Los
doctrineros vigilaban y atendian la educacion de los indios de modo que no cayeran en sus antiguas
costumbres combatieron con mucho énfasis el consumo de chicha y guarapo fuerte, llegando incluso

a lanzar excomunidn contra los que vendian aguardiente a los nativos. (Campo del Pozo, 1979)
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Para 1696 se agudizan las luchas por los resguardos. El padre fray Nicolas de Pedroso
recomienda al Cacique Don Cristobal, a los capitanes y alcaldes de Guasimos a que plantearan sus
quejas en Santa Fe de Bogota. Esto daria origen a un tenso pleito con los esparioles no exento de
violencias y amenazas. En 1697 la situacién habia generado grandes disgustos a los vecinos de la
villa que amenazaron incluso con dafiar fisicamente al corregidor, a los indios y al nuevo cura
doctrinero fray Pedro de Bonilla Moscoso. En 1699 y después de muchas escaramuzas judiciales, la
audiencia ordena reintegrar la posesion de sus tierras a los indios de Guasimos.

El padre Bonilla Moscoso se convierte en un fervoroso defensor de los indigenas de
Guasimos. En noviembre de 1699 denuncia las actuaciones de los vecinos de la villa, de las justicias,
del cura e incluso de sus comparieros religiosas en contra de los indios. Sefialaba la necesidad de
tierras para separar a pueblos de naturales que andaban juntos y no se entendian. Denunciaba como,
por la opresion de los encomenderos, los indios andaban huidos de los resguardos. El 24 de enero de
1700 fray Pedro de Bonilla deja constancia de otras acusaciones. pese a la prohibicion de que los
indios no fueran a guerras, ni abrir caminos, pesquerias y hacer cercas de toros, sin ser pagados con
el salario asignado en el Reino, asi como el suministro de herramientas y comida en estas funciones,
los indios de Guasimos fueron levados,en-las correrias-que sehicieren contra Jos indios Chinatos y
enviados a trabajar sin recibir salario alguno. Sefiala también como haturales de Guéasimos fueron
llevados hacer ciertas obras en la villa. ... pues en la cerca de toros de este presente afio, por tres
dias de sumo trabajo se les dio una arroba de carne para once indios y un medio real de paga por cada
dia, sin otra cosa de comida ni vestimento” (A.N.C. visitas de Venezuela T XV, f, 1016 vto). Trabajo
que se hacia para correr los toros en homenaje al patrono San Sebastian

Ese mismo afio de 1700 se levanta una lista de los naturales de Guasimos que habian formado
parte de las querellas juridicas de vecinos, doctrinero, autoridades locales y Real Audiencia. En total
eran 324 indios discriminados en las encomiendas de Tariba, Tote y Simaraca, Cania y Peribeca,
Tamuco, Oriquena, Tucape y Azua. Muchas de ellas muy disminuidas. La encomienda de los Teucara
de Dofa Andrea Ramirez de Urbina, contaba con 18 individuos, para la fecha ya no se nombran
pueblos que sencillamente habian ya desaparecido, como el Oriquena, Quinimari, Barbillas, Sirgara,
Lobatera, Tonono, Chururi, Machiri, Cacunabera, Tana, Casabata, Barjuelas.

El problema de las tierras se mantiene vigente y sin solucion volviéndose a agudizar en 1750.
El caso llegé a oidos del Virrey y Presidente de la Real Audiencia Don José Alfonso Pizarro, quien

dispuso que los indios fuesen amparados en sus tierras y les fueran devueltos los resguardos
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arrebatados aclarando los limites de estos. Afios después la disputa se plantea por la cuestion de los
ganados que invadian las cementeras de los indios como parte de una estrategia expansionista del
nucleo urbano de Tariba que para 1775 aspiraba convertirse en Parroquia Eclesiastica. Para la fecha
ya se trataba abiertamente el paso de la doctrina al clero secular, cosa que se hace definitiva a partir
de 1794 con el cierre del convento de la orden de San Agustin en San Cristobal. Los frailes agustinos
abandonando a Guésimos definitivamente.

Para el siglo XIX ya no se mencionaban las parcialidades tachirenses, sino que se mencionan
genéricamente como “indios”. En 1804 Téariba es erigida parroquia lo que hace que se active la
proteccion de tierras sobre los resguardos de Guasimos. Disposiciones de las autoridades provinciales
fueron emanadas el afio siguiente para proteger la propiedad de los indigenas. A pesar de la intensa
lucha por la independencia de esos afios los conflictos continuaron en 1812 extendiéndose hasta 1822
cuando se habla de la presencia de tan solo 10 indios. En 1839 se tiene la Gltima noticia de los indios
de Guéasimos, cuando 30 de ellos demandaban a sus apoderados por extralimitarse de sus funciones
al vender terrenos de la comunidad sin autorizacion. El juez sentencio a favor de los demandados y
en contra de los indios.

Los grupos,originarios del Tachira-hay.en dia ne son mas que, la sombra del recuerdo. Sin
embargo, los grupos primigenios, han dejado en.a cultura tradicional tachirense, la impronta de su
paso por estas tierras. En una serie de manifestaciones, como la cesteria, la ceramica, las fiestas y las
creencias de los pueblos vivos, todavia persisten mucho de la memoria de estos primeros pobladores.
Asi han trascendido hasta hoy permitiendo que el tachirense conserve parte de esa herencia ancestral
casi siempre de manera inconsciente y subconsciente.

La superioridad bélica de las huestes espafiolas, el uso de la traicion como herramienta de
guerra, los enfrentamientos y genocidios sangrientos, originaron el rompimiento total de las formas
de vida que tenian las etnias de la region tachirense. Siembras, cosechas y escasos bienes personales
fueron abandonados y saqueados por los voraces recién llegados. Los sobrevivientes de guerras y
esclavitud, buscaron esconderse en zonas inaccesibles, especialmente aquellos grupos que tenian una
organizacion socio econdémica menos consolidada, otras con un sistema mas complejo, fueron
incorporandose, a sangre, fuego y engafio, al nuevo régimen.

Con el tiempo sus rasgos, sus costumbres ancestrales, su religion y su forma de vida se fueron
diluyendo en la imposicion de la cultura invasora que la ahogo e intento exterminar. Sin embargo, en

lo profundo de la memoria del pueblo tachirense, en sus acciones cotidianas y en sus mas profundas
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creencias, queda mucho de esa forma originaria de los primeros pobladores. Hoy persiste una
diversidad cultural muy particular, que se manifiesta en varias costumbres y usos de nuestros pueblos.
Todos estos sumados, van a definir la identidad del tachirense, esa forma particular de hacer las cosas,
de sentir, de pensar, que identifican y diferencian al nativo de estas tierras al de otras regiones del

pais.

2. Memorias de piedra y el pensamiento de los pueblos originarios: lo comunitario y el

sentido de plenitud.

La propuesta que se genera a partir de la categoria memoria de piedra, supone el pensar el
petroglifo desde los pueblos originarios. Esto pasa por visibilizar la originalidad del pensamiento de
estos pueblos, no pensar el petroglifo desde realidades que le son ajena como se ha planteado desde
la ciencia occidental. Uno de los errores de esta forma hegemdnica de pensamiento, se refiere
fundamentalmente a querer realizar una interpretacion directa del significado al modo que se tratase
un vocabulario, un signo universal o un alfabeto compartido.

Es por esto que se afirma que pensar el petroglifo desde los pueblos originarios y no desde
occidente, supone visibilizarla originalidad-del pensamientg ancestral-=No se puede pensar este desde
realidades que le son ajenas. La razon ilustrada.del siglo XVIIT, como ya se ha visto, ha impuesto
concepciones y temas muy distintos a las formas de pensar y a los contenidos e intereses de los
pueblos originarios. Esto ha sido algo que se ha repetido constantemente, produciendo modelos e
interpretaciones mas cercanas a las fantasias exoticas occidentales que a la mirada ecologica y
comunitaria de estos pueblos americanos.

El pensamiento de descartes y su “cogito ergo sum” constituye la implantacion de un individualismo
que se venia gestando en Europa, practicamente desde las reflexiones teoldgicas medievales y
escolasticas referidas a la salvacion. Pronto se pensé desde el desprecio a formas de pensamiento
distinto a la racionalidad que matematica, inspirada en las interpretaciones aristotélicas seguidas por
los padres de la iglesia y secularizadas por la filosofia moderna. Se sustituyen asi los viejos mitos por
el nuevo y moderno mito de la inefabilidad de la ciencia. Un discurso muy ligado a la utopia ultima
de plenitud.

La utopia tiene una esencia imaginativa. Por eso se encuentra tan cercana a la poesia, pero
también al mito e incluso a la filosofia. Son tres las narrativas que mas parecen poseerla: la nostalgia,

la esperanza y la felicidad. Desde aqui se pueden identificar dos grandes tendencias que se construyen
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sobre lo anterior. En primer lugar, una forma de marcado acento individualista, donde la utopia se
construye, sobre la plenitud personal y donde un individuo autbnomo y poderoso constituye la imagen
mas perfecta. La androginia ha sido la gran utopia individualista de occidente. Basta mirar el modo
como lo explica Platdn en su Banquete para entender que se trata de una metéafora del individualismo.
Y, en segundo lugar, unas narrativas donde el énfasis se coloca sobre lo comunitario y donde ya no
es el individuo total sino la convivencia de muchos en una gran armonia, la que convierte a la plenitud,
como su imagen mas acabada.

Muchas utopias apuntan a reconocer un estado pristino de los hombres y la humanidad, que

por diversas formas se pierde, generando el mundo tal cual lo conocemos. Es la idea de que hubo un
principio donde se vivié una felicidad perdida. A este estado primero, ideal, ubicado en el principio
de la historia del mundo, muchas narrativas lo han conocido como la edad de oro. Una época pasada
como imaginario de condiciones para que la humanidad fuera dichosa, ilusion de una desaparecida
felicidad primigenia.
La idea parece provenir de la mitologia griega, se ve reflejada claramente en el poema “los trabajos
y los dias” de Hesiodo. También aparece esta Edad de Oro, dentro de los mitos de la etapa inicial de
las edades del mundo, donde se;ve reflejada come el-estado ideal de una humanidad pura e inmortal.
Esta edad va a terminar debido a un acontecimiento devastador. Ovidio, en “La Metamorfosis”, la
identifica como la época en que Saturno gobernaba el cielo y el hombre habia recién creado. La Edad
de Oro se encuentra también en la mitologia Sumeria donde, al igual que en Grecia, le sucede la edad
de hierro. Los vedas presentan también las cuatro edades: la pristina de oro (satia iugd), la de plata
(tieta iugd), la de bronce (dwapara iuga) y la de hierro (kali iugd). Tras la edad de oro, se encuentra
el rechazo del mundo en que se vive y la idea de purificacién mediante catastrofes para retornar a esa
edad primigenia (Eliade, 1978).

Extinguida la edad de oro los poetas imaginan lugares deleitosos, parajes naturales o sitios
creados para tal fin, que permiten experimentar algo de la gracia perdida de ese mundo original. La
Acadia, antigua regidn griega, sirvi0 para ubicar un pais imaginario creado y descrito en el
renacimiento y el romanticismo. Alli reina la felicidad, la sencillez de la vida, la paz. Lugar idilico
habitado por pastores en arménica comunidad con la naturaleza. Para Virgilio, asi lo dice en sus
Eglogas, es el territorio del dios Pan, floresta virgen donde vive con su corte de driadas, ninfas y

espiritus del bosque. Este lugar va a generar otro imaginario, el del buen salvaje.
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Del deseo de retornar a esta Edad de Oro nace una particular forma de poesia, mitos y
creencias. Estos son los que van a permitir el florecimiento de las Religiones mistéricas como medio
para alcanzar otro mundo sereno y feliz. Estas se van a caracterizar por una transmision de
conocimientos hecha desde la experiencia. Son misterios que no se plantean explicitar y comprender.
Los detalles doctrinales se van a intuir a través de la vivencia del rito y no mediante la palabra o la
razoén. Misterio viene del griego “musterion” y el latin “misterium”, que significa secreto, rito o
doctrina.

La Epopeya de Gilgamesh, El libro de los muertos, misterios de Eleusis, culto de Dionisos,
culto de Orfeo, Cibeles, Mitra, Isis — Osiris, son algunas religiones mistéricas practicadas fuera de
Grecia. Todas apuntan hacia ese mundo de oro al que se accede por ritos y disciplinas iniciaticas. La
importancia de ellas para el creyente, es muy bien senalada por Ciceron en “Las Leyes” cuando dice
que; en las iniciaciones hemos encontrado auténticos principios de vida y hemos recibido normas
para vivir alegremente y para morir con esperanzas.

Pero la Edad de Oro no solo planteaba el retorno al pasado, el vivir deleitoso y natural o el
acceso a su vivencia tras el develamiento de los misterios. También podia suponer su reconstruccion
en comunidades humanas,del presente, dende~se .construiriaguna nuevaerade bienes morales y
politicos. Esto se puede hacer de muchas maneras, aunque algunas civilizaciones que sintieron que
en establecer esa nueva era consistia su mision en la historia, usaron primero la fuerza que la
persuasion. Asi, Esparta exalta la bravura guerrera como la Unica excelencia del hombre, crearon una
vida arreglada y un gobierno ordenado que no logré modificar la intima condicion humana.

Pitagoras buscaba, por su parte, persuadir a sus conciudadanos de las maravillosas
propiedades de los numeros. Supuso que el camino de ese nuevo mundo se hacia desde el
conocimiento de las secretas propiedades de numeros, ecuaciones y funciones. En la matematica
estaba el orden del mundo, de alli de deriva hacia quien conociera y manipulara los nimeros, un
supersticioso respeto. Este pensador de la nueva edad de oro, le dio por imaginar en los nimeros se
encontraban significaciones ocultas y virtudes éticas y metafisicas.

Otra via fue la de inventarse un Estado. Texto fundamental de esta idea lo constituye “La
Republica” de Platon. El filosofo va a trazar la ciudad ideal, La Republica y el pais. Esto supone,
entre muchas cosas, pensar la division social del trabajo, la educacion, las artes, la musica y la poesia.

Pero también el mandato de la ciudad, su organizacion social, la distribucion de la riqueza y la
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pobreza. Hasta el adecuado uso del vino y el trato a turistas y visitantes no escaparon de las reflexiones
platonicas.

Su republica tenia ademas una politica de salud, una doctrina sobre la guerra y hasta una
consideracién particular de lo que se consideran los bienes de los ciudadanos y hasta una perspectiva
del papel de los géneros en la vida social. Paradigmas del modelo fueron los dioses y religion por los
valores que estos representaban. Asi se fundieron la edad de oro y la realidad, en una ciudad presente
en que se vivia como en el pasado ideal. El reino de la Atlantida la primera imagen de esta indole,
desde entonces las islas han sido el lugar predilecto para asentar en ellas las utopias.

La idea de un paraiso perdido, equivalente a la ya sefialada Edad de Oro, se va a encontrar en
las culturas de los pueblos semitas. Este se encuentra relacionado con la aspiracion de una recompensa
terrenal por las buenas acciones y la fidelidad a los valores fundamentales que sustentan sus
cosmovisiones. En ella, la sencillez de la vida pastoril como ideal que se va a contraponer a la
opulencia, la impiedad y la corrupcién de las ciudades que comenzaban a formarse en esos antiguos
territorios, “paraos en los caminos y mirad, preguntad por los senderos antiguos” (Jer.16,6), es la
recomendacion de los sabios y jueces para no extraviarse en las tentaciones del nuevo género de vida
que ofrecen los centressurbanos,con sus,patacios-y reyes:

Yahveh, uno de los dioses del pantedn.de estos pueblos que pronto va a aparecer como el
principal y el dnico digno de toda adoracion. El va a guiar a su pueblo elegido hacia la felicidad. EI
pueblo, a pesar de los gritos y amenazas de los profetas, van a proyectar la imagen divina sobre los
reyes, especialmente en el rey David. Ya para el siglo VII a.C., las advertencias proféticas, las
apostasias, la opulencia, la corrupcion aparecen como manchas de su vida coman. Acontecimientos
de violencia cruel y sufrimientos se avivan en una literatura misteriosa de terribles visiones y
advertencias. Pero en medio de ellas aparece una extrafia y controversial figura cargada con la
esperanza de un futuro mejor: el mesias.

Juicio y resurreccion, espera del bendito ungido por Dios, la esperanza mesianica y poderosas
imagenes escatoldgicas, van a caracterizar este género de escritura apocaliptica. Muestra de ellos los
constituyen los libros, en su mayoria apdcrifos, es decir fuera del canon del Antiguo Testamento, de
Enoc, Esdras, El Sibilino, El Testamento de los 12 Patriarcas, Simedn, Jubileos, La Asuncion de
Moisés, Baruc... Mientras tanto los Esenios de Palestina aparecen como una organizacion
comunitaria que hace vida sobre estas esperanzas mesianicas convencidos de vivir en tiempos

apocalipticos. Ellos serén los que conformen y preserven los Rollos del Mar Muerto, encontrados en
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1947. Son descritos por varios cronistas, como Filon de Alejandria, Flavio Josefo, Plinio el Vigjo,
entre otros.

Este ungido parece concretarse, para algunos, en la figura de Jesus de Nazaret. Su mensaje es
la “metanoia” o conversion, que supone el perdon, la piedad, la equidad con los pobres, la vida en
comunidad de bienes que seria la prefiguracion del ya préximo Reino de Dios. La comunidad cristiana
seria asi, la imagen de la vida en el mas alla. Y todo esto supone una adecuada mirada a la utilizacion
de los bienes materiales, su justa distribucién, la propiedad de estos y la valoracion de la pobreza
como un valor evangélico.

En los padres de la iglesia comienza a darse una sistematizacion de estos temas. La misma se
da como consecuencia de que ese reino de Dios que se instalaria inmediatamente después del fin del
mundo y cuyo advenimiento era esperado con la seguridad de que solo pocos afios separaban a los
primeros seguidores de Jesus de este periodo escatoldgico, se dilataba en proporciones inimaginadas.
Por ello, preocupaciones propias de la vida volvieron a ser temas de reflexion ante estos valores
ensefiados por El Mesias. En muchos textos patristicos sera recurrente la idea de que nada es nuestro.
Todo lo que podamos poseer es dado por Dios para un uso ponderado y equitativo. Por encima de las
necesidades propias debe ubicarse el interés comuanyde la-sociedad.

Una respuesta a este llamado de no poseer.bienes’y de hacer una vida en comun se va presentar
en el monacato cristiano. En este se va a observar un proceso que se inicia con la soledad de los
anacoretas y misticos que apartados del mundo esperan en medio de una radical disciplina fisica y
espiritual, el fin préximo del mundo y la recompensa ultraterrena Reino de Dios. Pronto se va a hacer
necesaria una reconsideracion de esta disciplina individualista, inspirada en Pancomio. Una propuesta
de una disciplina de salvacién y vivencia de los valores del reino vas a sustentar la disciplina de
Basilio. Una nueva reforma, implementada por Benito de Murcia (480 — 547), va a reglamentar esa
vida en comunidad de los cenobitas.

La vida conventual y la disciplina de las ordenes religiosas se van a inscribir como una
reaccion contra el statu quo y como modelos de una nueva sociedad construida desde los valores
evangélicos. Pronto se van a convertir en fuente de inspiracion para mundos ideales y felices que se
podrian implantar en la tierra. Sin embargo, también generaron multiples corrientes e interpretaciones
de la vida y la doctrina religiosa que fueron consideradas como heréticas. Ejemplo de esto fueron

movimientos, misticos y pensadores cruelmente perseguidos: Gnosis, Ebionitas, Cerinto, Cainitas,
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Carpocraticos, Adanitas, Berbelo, Basilicos, Carpocrates, Valentin, Marcién, Manigueismo,
Donatistas, Iconoclastas, Motano, Pelagio, Malasianos, Cataros, Papias, Justino y un largo etc.

Al afianzarse las lenguas vulgares, se derrumban las murallas lingliisticas que encerraban el
legado de la antigiedad y la palabra de dios en unas minorias cultas. Estos bienes son entonces,
volteados y expandidos sobre las masas, dandose inicio a profundas agitaciones populares. Es la
época de los predicadores mendigantes que comienzas una secular cruzada contra los privilegios,
como las de los franciscanos John Bromyard y Nicolas Bozon. Aparece también radicales
reinterpretaciones de los temas politicos y morales en las palabras de Fernan Pérez de Guzman, el
Arcipreste de Hita, juan Ruiz, Ruy de Ribera, Ferran Sanchez de Calavera, Pedro Lépez de Ayala,
Juan Ball, Fernando del Pulgar. Todo esto en medio de grandes conmociones populares influenciadas
por los movimientos mesianicos y milenaristas, que acompafiaron la crisis y agitacion surgida ante la
reforma protestante.

Este agitado contexto serd el origen de muchas fabulas e historias que seran el soporte de
nuevas utopias que no seran otra cosa que una critica solapada a la Europa de los siglos XV y XVI.
De alli surge el Pais de la Cucafia, alusion a la vida de holgazanes y glotones que Illevaban muchos
monjes dentro de sus conventos, llamados-Jaujas en el-poema “Le Roman de-la Rose” de Juan de
Meun. Las islas vuelven a aparecer como el lugar propicio para ser sede de estas narrativas, islas
fantasticas como la de san Baran, Antilia, Brazil, Mayda, Brahamanes, Abraxa. También se les dan
nuevas lecturas a los sitios narrados en libros de viajes escritos por peregrinos, mercaderes, cruzados
y misioneros.

Es por esto que las obras de Tomas Moro y de Vasco de Quiroga, son en realidad una critica
a los vicios europeos y la propuesta de unas nuevas formas de comunién bien organizadas. Esto
supone la propuesta de reformas sustanciales en la sociedad, en medio de una critica a la sociedad de
su tiempo que quisieron hacerla jocosa, pero que en realidad llevaba mas amargura que chiste. Hasta
América se extiende esta literatura utopica, la “Coronica del Buen Gobierno” de Guaman Poma de
Ayala en una de estas utopias pensada desde las comunidades mestizadas del nuevo mundo.

Ferdinand Tonnies, filésofo aleman (1855-1936), definira a la comunidad como el conjunto
social orgénico y originario opuesto a la sociedad. Esta tiene una vida real y organica, reciproca de
accion entre agente y paciente, al decir de Kant. Esta constituye la base de la sociabilidad del hombre
y remite a lo organico, lo natural, a la vida fundamental. En contraste se encuentra la sociedad, la cual

es artificial o contractual, surge de la necesidad que tienen los hombres para llegar a acuerdos sobre
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la forma de asociarse. Por ende, es mecanica, racional, conformando un conjunto entorno a unos fines
acordados. En ellas se van a constituir unas formas de psicologicas propias, asi como un modo social
y economico determinado por su modo de vida y relaciones.

Las utopias politicas aparecen entonces en este interregno haciendo énfasis ya sea en la
comunidad o en la sociedad. La corriente anarquista de pensamiento va a hacer énfasis en lo
comunal.se propone la abolicién del estado y su sustitucién por comunidades autobnomas y libres de
cualquier tipo de autoridad impuesta por la fuerza sobre los individuos. Se desprende del pensamiento
de Proudhon y Bakunin. Con un énfasis en lo social se va aconstituin la propuesta de la Dictadura del
Proletariado, concepto marxista de una sociedad donde la comunidad de los proletarios tiene el poder
politico del Estado, que antes habia sido ocupado por burgueses y capitalistas. Esta dictadura en parte
de una gran utopia que supone el llevar los valores comunitarios al Estado para implantar el
socialismo. Esta forma de gobierno posibilitara el cambio de estructuras y organizacion hacia formas
comunales, varias comunidades organizadas y cohesionadas constituyen una comuna. Esta
organizacion social comunal sin estado, sera llamada comunismo.

En la historia de los XIX y XX se van a reconocer varios intentos facticos por hacer realidad
estas utopias. La Comunade Paris de 4871, es unamezela de estas des cotrientes. El pueblo alzado
en armas expulsa la nobleza y burguesia dirigente para formar su propio ayuntamiento con
representantes de los barrios y sectores sociales de la ciudad de Paris, formando un gobierno que
buscé la autogestion de la ciudad y la laicidad en sus valores. Muy pronto, a sangre y fuego, terminaria
esta experiencia.

Entre 1917 y 1927 estalla la Revolucion Rusa. Durante una primera fase, fueron los Soviet,
comunas de campesinos Yy trabajadores, los protagonistas de la Revolucion Bolchevique, cuyo lema
era predcisamente “todo el poder a los Soviet”. Debilitados profundamente tras la Guerra civil, estas
organizaciones se fueron diluyendo dentro de la burocracia de un poder central de lo que seria una
especie de partido-estado de corte stalinista, por aquel que sobre su persona hizo construir las
intrincadas tramas del poder. En el 27 es en China donde, desde el estado comunal de Yeran, se
extienden organizaciones comunitarias, armadas y subversivas. Se inicia una guerra permanente o
guerra de guerrillas que, inspirada en el modo taoista de los flujos energéticos, fue liberando los
numerosos territorios de este inmenso pais. Tras la muerte de Mao, se impone la industrializacion

desde la planificacion y control del partido y un capitalismo de estado.
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Marx considera que el sistema capitalista es anti-comunitario. “El intercambio de mercancia
(fetichizada, producto de la explotacion comunitaria) comienza donde terminan las identidades
comunitarias, en sus puntos de contacto con otras entidades comunitarias, 0 con miembros de estas
(Marx 2017, p.107)” por tanto el verdadero ser comunitario es la esencia humana, los seres humanos
ponen en accidn su esencia, crean, producen la comunidad humana” (Marx, 1974, p.88).

Por todo esto se puede decir que la verdad occidental no alcanza para comprender la légica
de los pueblos originarios. La subjetividad de lo real y por ende de lo verdadero, se basa en la vieja
sentencia escolastica inspirada en la filosofia aristotélica “adecuation rex cosa”. Todas las reflexiones
se van a desarrollar bajo un criterio estrictamente eurocéntrico. es decir, la produccion europea tiene
pretensiones de universalidad ya que solo ellos poseen la clarividencia de formular la verdad. Las
otras formas de pensamiento sencillamente son rechazadas, tildadas de falsedad, visibilizadas o
apropiadas y presentadas como producto de lo europeo.

La logica de los pueblos originarios no es la busqueda de la verdad occidental, sino encontrar
el sentido de la existencia a partir de una lectura de lo real. Y un saber que consiste en ordenar este
sentido desde el cosmos, es decir desde el universo entendido como un todo y desde el mundo, que
se compone de la totalidad,destodas las-experiencias.

En la cultura ancestral de los pueblos originarios del Tachira se€ puede obServar esta vocacion
comunitaria que ha permeado la cultura tradicional. De los grupos chibchas, una organizacion
espacial comunitaria con un centro en un centro ceremonial y de intercambio de bienes desde donde
se establecen redes solidarias entre las comunidades que alli se encuentran, a la manera de una planta
de auyama. La confederacién de pueblos arawako se caracteriza precisamente por los altos
intercambios dentro las comunidades a través de grupos especializados en religion, politica y
economia. Mientras que los caribes establecian puntos de intercambios para el encuentro con grupos
que se encuentran en territorios distantes.

Gracias a esto y a pesar de los procesos de genocidio y memoricidio de estos pueblos, hoy los
grupos Vivos que aun conservan memoria cultural de sus ancestros conservan modos organizativos
comunitarios. Estos estan construidos sobre el reconocimiento de las diversidades internas y externas.
Se tratan de formas de reciprocidad, solidaridad y consenso que supone el trabajo en equipo, jefaturas
comunitarias horizontales construidas en consulta permanente, para corregir y adaptar la praxis desde
el presente para salvaguardar el futuro. Otros elementos son: el buen uso del lenguaje, sin posturas o

actitudes histéricas, sin imposiciones violentas ni de cualquier tipo, sin engafios ni mentiras, dentro
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de la ritualizacién de cada uno de los aspectos de la vida diaria para darle un sentido de trascendencia
a cualquier accion y palabra.

Aunque suene paraddjico, la palabra “Comunidad” es una nocion proveniente de la tradicion
moderna occidental, producida por la cristiandad latina. Se remite, para esto, al modo de vida de los
apostoles y los primeros discipulos, “perseveraban en oir las ensefianzas de los apdstoles y en la
unidn, en la fraccion del pan y en la oracion... y todos los que creian vivian unidos, teniendo todos
los bienes en comun, pues vendian sus posesiones y haciendas y las distribuian entre todos segun las
necesidades de cada uno” (Hch.2, 42-45). A pesar de las transformaciones del cristianismo a lo largo
de la historia, aun conserva algo del ideal manifiesto en aquel modo de vida.

Los contenidos que supone el término comunidad, estaban ya presentes en los pueblos
originarios de américa, incluso de otros continentes. Estos se apropian de ella para depositar el sentido
de vivir en comunidad, un vivir propio del Ayllu muy anterior al periodo colonialista europeo. Un
modo de existir que supone en todo momento la preservacion y expansion de la vida, con relaciones
reciprocas y solidarias, que hacen de la existencia un lugar de merecimiento y responsabilidad. Todo
esto con una lucida autoconciencia del sentido que tiene el vivir, donde la naturaleza es la madre de
todos y los ancestres;son convogados eame.parte-de la memoria y, come fuerza.de transformacion.

La teologia de la liberacidn, pensamiento™ fundado desde la experiencia eclesial
latinoamericana, parte desde la valoracion del principio de comunidad, haciendo referencia a la
comunidad primitiva cristiana y a su forma de convivencia o comunién. A partir de esta forma ideal
de vida en comunidad, se proyecta hacia los pobres de Latinoamérica el servicio y la opcion
preferencial de la pastoral de la Iglesia. No cualquier comunidad es cristiana y deseable, pero si
aquella que surge alrededor de los crucificados, los pobres y marginados, de este mundo.

Ante el uniformalismo que reinaba en la iglesia antes del Concilio Vaticano Il, la teologia de
la liberacion propone un son pluralismo, inspirado en los carismas que fomentan la comunién y evitan
la desunién. La comunidad se convierte asi, en ese espacio de solidaridad que se contrapone a los
conflictos y a la desunidn o division., sublimado en los discursos religiosos del conflicto y la lucha
entre el dios de la vida y los idolos. Constructo politico que parte de todas estas consideraciones es el
Ilamado proyecto comunal. EI mismo propone la construccion de una nueva subjetividad, sobe el
ideal de la comunidad como alternativa al modelo civilizatorio de la modernidad. Un proyecto
enmarcado desde los procesos y propuestas de descolonizacion que supone el cuestionar y hacer

desaparecer los valores egoistas, cuestionando teorias y argumentos que han objetivado las relaciones
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humanas. La comunidad es entonces la clave central de todas las transformaciones, espacio de nuevas
relaciones y maneras de organizacion, espacio para generar una cultura de participacion donde se
genere un nuevo sujeto comunitario. Considera, para lograr esto, la importancia y presencia en forma
de resistencia cultural, de la enorme cultura comunitaria heredada ancestralmente y que se coloca en
contra del individualismo autista de la humanidad que tiene relaciones construidas sobre la
objetivacion del otro y de la naturaleza.

Occidente se ha construido sobre la voluntad de dominio negadora de la otredad. Esta no sélo
ha sometido a la humanidad a la explotacidn, sino que hoy amenaza la continuidad de la vida. Esta
“racionalidad”, centrada en el egoismo e individualismo, reclama la produccion de otra forma de vida
en la cual sea posible la existencia de todos, incluyendo la naturaleza.

De esta manera la comunidad supera la plenitud individualista deseada por la androginia. La
comunidad resuelve los conflictos desde el reconocimiento del otro y sobre esto se vuelca la vida
comunitaria. Nada mas alejado que la imposicion de formas individualistas de la metafora del
androgino, comunidad es preservar la vida, lo segundo violencia y discriminacion de pocos sobre

muchos.

3. Memorias de piedra sobre la naturaleza: poesia y ecologia de los pueblos originarios.

La imagen poética se organiza en torno al aire, la tierra y el fuego, que deviene en un esquema
simbdlico constituido antes que cualquier metafora antropoldgica, parece estar presente en la
construccion de los signos y simbolos presentes en los imaginarios referentes a la naturaleza y sus
elementos en la memoria de los pueblos originarios (Bachelard, G. 1975).

En el continente americano, una larga historia de un sinnimero de hechos de destruccién,
asimilacion interesada y manipulacion que se ha prolongado en el tiempo con otros protagonistas.
Paralelo a este proceso una serie de referentes tedricos y epistemologicos buscan explicar y justificar
esta imposicion cultural, efecto de la expansion europea. Se trata, simplemente, de la incorporacién
del discurso dominador sobre el dominado que se va a manifestar en hechos tan evidentes como un
ordenamiento politico y geocultural basado en las viejas concepciones de centro y periferia, asumidas
como una expresion natural y no como consecuencia de la historia del poder sobre el planeta. La
distribucion del trabajo y la clasificacion social de los individuos van a terminar de legitimar estos
presupuestos al reforzar la idea de un centro, donde privaria la relacion capital trabajo salario y una

periferia de esclavitud y servidumbre, esto en intima relacion con un fenotipo superior, el blanco.
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A nivel cultural también se montaria un nuevo sistema de relaciones sustentadas en la
destruccion de las manifestaciones e imaginarios de la memoria de los pueblos sometidos, traducidas
en el despojo y negacion de los saberes ancestrales, especialmente el idiomay lareligion. Todo intenta
ser sustituido por un nuevo sistema subjetivo caracterizado por un constructo de imagenes que
intentan justificar una superioridad étnica. Esto se ha manifestado en la jerarquizacién de la sociedad,
la presencia de un discurso hegemonico y un excluyente orden juridico. Realidad que se ha extendido
hasta nuestros dias en ese vacio presente dentro de las culturas latinoamericanas afectadas por la
interrupcion histérica de su vida y de su desarrollo cultural. Sintomas de estos se aprecian en la
adquisicién de la cultura dominante, la vergiienza étnica, la clandestinidad de lo popular, la
desaparicion de lo regional y local por lo globalizado, y la desintegracion de imaginarios y
simbologias. (Clarac, 2004)

Sin embargo, las insurgencias contra Espafia, ademas de revelar una inconformidad politica
contra el viejo régimen, también van a manifestar el rechazo a estas reglas disciplinarias que sostienen
una la forma colonial de pensamiento. Surge asi una nueva critica ontélogica, sin antecedentes
conocidos en occidente: el pensamiento descolonial. Un cuestionamiento a la historia imperial
colonial moderna para generar una contrapasicion a-laetorica de lasmodernidad y a la I6gica de la
colonialidad. (Mignolo, 2008).

Pero no es sino hasta el siglo XX cuando se va a desarrollar, manera sistematica, un verdadero
pensamiento descolonial que condense planteamientos y proponga un giro frente al ejercicio colonial.
Tedricos de las antiguas colonias europeas de Asia y Medio Oriente van a demostrar que el
colonialismo no es solo un fendmeno politico y econémico, sino que posee esa dimension vinculada
al nacimiento de las ciencias humanas. De esta manera a la explotacion territorial y econémica de
Europa en las colonias (colonialismo) le corresponde una expropiacion epistemolégica (colonialidad)
que condend la cultura y el conocimiento de los pueblos subyugados a ser solo el pasado superado de
la ciencia moderna. (Castro. 2005). Todo esto va a hacer redescubrir un continente donde se ha

intentado invisibilizar los multiples sistemas culturales de la region.

El pensamiento colonizado en torno a la naturaleza supone la instalacion de un modo de pensar
que va a privilegiar la l6gica del consumo y la explotacién para lograr satisfacer las necesidades
materiales. Hombre y naturaleza se presentan como estructuras distintas y discontinuas. Otras
caracteristicas de esta forma de pensamiento son: la clasificacién de pueblos y personas desde una

categoria donde los no modernos, los llamados primitivos y la naturaleza como tal, se encuentran en
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el grado mas inferior de la escala. Esto se encuentra relacionado con la ya sefialada vision esencialista
que ubica a la naturaleza fuera del dominio humano. La misma se soporta desde la idea de la
subordinacion del cuerpo y la naturaleza a la mente que en términos econdmicos se va a traducir en
la subordinacidn de los productos naturales y la explotacién de la naturaleza a los mercados humanos,
como consecuencia de ser productos de la intervencion del trabajo humano (Escobar, 2011).

Consecuencias de esa forma de pensamiento es la presencia de una larga tradicion de
epistémica sustentada sobre los paradigmas sefialados. Es decir, sobre la concepcién donde se van a
construir proposiciones epistemoldgicas en torno a los ejes esencialismo: el mundo predeterminado
por lo real donde las cosas poseen un nucleo inalterable e independiente de cualquier contexto e
interaccion; y el constructivismo: que supone la conectividad entre el objeto y sujeto de conocimiento
en una relacién entre pensamiento y realidad.

El realismo epistemolégico se ha orientado desde la perspectiva de las ciencias positivas, que
supone la existencia de la naturaleza como &mbito ontoldgico diferente y donde su conocimiento se
dirige hacia el dominio de esta mediante la tecnologia. Pero también desde la perspectiva de las
ciencias de los sistemas que cuestiona la fragmentacion en partes de lo real, privilegiando la totalidad
sobre esas partes.

Por su parte el constructivismo episitemologico relne una serie de posiciones. El
constructivismo dialéctico donde la naturaleza se encuentra en un proceso dialéctico de evolucion
hacia niveles de diferenciacion cada vez mayores. El interaccionismo constructivista, donde muchas
influencias y entidades interactuantes producen el desarrollo de los individuos. La perspectiva
fenomenoldgica, que supone el transcurrir de la vida en el encuentro activo con el mundo. El
posestructuralismo antiesencialista que se preocupa por las redes producidas histéricamente para
relacionar las diferencias bioldgicas. El neorrealismo epistemoldgico con sus dos tendencias. El
neorrealismo Deleuziano, que concibe la naturaleza no como dependiente de la intervencion humana
sino como un espacio de creativo y complejo. Y el realismo Holistico, que concibe una hibridacion
entre la naturaleza, la tecnologia y la cultura (Escobar 2011, 49 — 72).

La critica interna de occidente ha generado un pensamiento cuestionador de las relaciones
entre el hombre y la naturaleza que se inscriben a partir de la preocupacion ecologista del deterioro
medioambiental y sus antecedentes en concepciones ligadas al tema de la vida y la muerte y la
cuestion ética del capital, el trabajo, la explotacion y sus limites. Es el mismo Marx el que va a ubicar

el problema ecoldgico como un tema de vida o muerte. Para el capitalismo la naturaleza es algo
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apropiable, explotable, pura mediacion sin dignidad propia. Un destino hacia el exterminio total de
la naturaleza puesto que el capital no tiene ninguna posibilidad de establecerse a si mismo un limite
(Marx, 1979). En consecuencia, la liberacion ecolégica de la tecnologia, que supone su uso racional,
de la subjuncidn del capital es una tarea de conciencia ética (Dussel, 2011, p 235ss).

Pero la herencia europea ha formulado también una serie de pensamientos, imagenes y
conceptos sobre la naturaleza. El organicismo de la antigliedad que ve en la naturaleza un objeto
diferente de cualidades propias ubicado en ambientes ajenos a lo humano y el dualismo sociedad —
naturaleza, implantado a partir del renacimiento de la mano de Descartes y Bacon, que sobre la base
de la utilidad y manipulacion propone el dominio de esta por el hombre; serén la base de una serie de
formulaciones enddgenas del continente sobre el tema.

La Frontera salvaje, que supone el dominio de lo natural por la conquista de la naturaleza y la
civilizacion de los pueblos indigenas. La naturaleza como canasta de recursos, vision utilitarista que
supone la identificacion de recursos desvinculados entre si y valorandolos en funcién de la utilidad
humana. La naturaleza como sistema, a partir de la irrupcion de la teoria de Darwin y el concepto de
una naturaleza dotada de sus propios mecanismos y funcionamientos. El discurso de la biodiversidad,
a partir de la preocupacion ambiental de los afies;70-y del concepto de,biodiversidad. La naturaleza
como capital, desde los valores de uso y cambio=La naturaleza fragmentada, dividida en componentes
que supone la propiedad sobre formas de vida y ecosistemas. El redescubrimiento de la naturaleza
silvestre, como sitios salvajes conservados como curiosidad museografica. La naturaleza como Madre
Tierra, recuperacion de las cosmovisiones de los pueblos originarios como curiosidad. El
biocentrismo y los derechos de la naturaleza, defensa de los valores intrinsecos de esta a partir del
concepto progresista. Y la creacion social de la naturaleza, ligada al tema del ecoturismo como medios
de produccion menos dafiinos (Gudynas, 2011, p 267-293).

Las culturas americanas consolidaron estrategias no de sobrevivencia, sino de crecimiento y
prosperidad, en un ambito de extension y complejidad ambiental. En su construccién espacio cultural,
existe una gran coherencia entre el uso y consideracion de los territorios, sus recursos, las formas de
organizacion social, el trabajo, la poblacion, la propiedad y el gobierno.

El universo andino estaba constituido por numerosos ecosistemas. Ninguno de ellos, por si
solo, podrian garantizar mas que la simple supervivencia. De alli la explotacion simultanea y
combinada de todos los pisos ecoldgicos. En el caso de los andes tachirenses, su relieve es muy

irregular. En sus paramos se alcanzan alturas superiores a los 4000 msnm, mientras que, en el
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piedemonte llanero y las llanuras del sur del lago, se encuentran alturas de 100 msnm. La propia
configuracién de la cordillera, determina la existencia de una cadena montafiosa que constituye la
division de las aguas en dos vertientes. La nor-oeste, que va a descender hacia el lago de Maracaibo
y la sur-este que va hacia la Orinoquia a través de los llanos. La cadena montafiosa pierde altitud
creando una zona rodeada de montafias, conocida como la depresion del Tachira, la cual relaciona el
sur del lago con las tierras del occidente de Venezuela (Espinoza, 1973).

Los grupos étnicos que habitaron estos territorios provenian de tres familias culturales
principales: naciones Chibchas por el oeste, Arawak por el sur y Caribes por el norte. Estas
subsistieron en las épocas mas remotas mediante la caza de baquiros, 0sos, simios y otras especies,
asi como la pesca en rios y quebradas y la recoleccion de frutos y raices abundantes en la zona. Estas
primeras corrientes poblacionales se remontan a unos 5000 afios antes del presente. Eran grupos
némadas que permanecian en distintos lugares, segin los recursos que pudieran obtener alli.

En los yacimientos més antiguos del Tachira (Santa Filomena, y las matas Municipio
Seboruco, el colegio y el higueronal en Capacho), se han localizado restos 6seos de animales que
corresponden a conchas de moluscos y diferentes clases de mamiferos y aves. Se puede inferir
entonces que la subsistencia de estos grupes giraba en-terno a la cazaspesca y a-la recoleccion de las
ya mencionadas raices, frutos y caracoles. La datacion para estos yacimientos, Se remonta 4400 a.p.
(Durén, 1998). Se trataba de grupos numerosos y de mucha movilidad que recorrian distintos
ecosistemas para cubrir sus necesidades alimenticias.

A pesar que muchos estudios arqueologicos han sefialado el inicio de la agricultura intensiva
en loa andes venezolanos entre el 300 y el 900 dc, las excavaciones realizadas en el Téchira sugieren
que dicho proceso habia comenzado entre el 3000 y el 1000ap. En la region se encuentran evidencias
de terrazas de cultivos, canales, piedras usadas como tanques o depdsitos de agua, senderos o
caminerias, escaleras, muros de piedra. Todos estos como evidencias de técnicas de cultivo que
aprovecharon los recursos hidraulicos para el regadio, permitiendo asi el desarrollo de los cultivos
(Sanoja, 1997).

En estos andenes ubicados en distintos pisos térmicos, sembraron cultivos como el maiz, yuca,
frijoles, apio, papa, auyama, etc. Ademas de plantas usadas para sus ritos como el cacao, que era
quemado como ofrenda a los dioses, el frailejon y el tabaco para curar enfermedades, la soya o coca
alimento estimulante para el duro trabajo y las largas caminatas y la niopa o yopa como alucinégeno

chamaénico para algunas ceremonias rituales y de curacion.
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Sobre estos cultivos elaboraban una serie de alimentos como la arepa, el chimé o chimd, sopas
0 piscas, etc. La existencia de numerosas vasijas grandes da testimonio del almacenaje de liquidos,
como la chicha y el atol. Dichos cultivos y productos, eran motivo de un proceso muy desarrollado
de comercializacion. Las comunidades locales usaban el trueque constantemente, especializandose
en determinados cultivos y rublos como tejidos vegetales, maderas, animales, ceramica, litica,
ceramica, pesca, etc.

El arribo de los europeos en el siglo XVI, interrumpio este proceso autdbnomo de las etnias
andinas. Se destruyo su estructura organizativa y su cultura en el violento y sanguinario proceso de
conquista. Los sobrevivientes son convertidos en siervos de los encomenderos y ovejas de los
doctrineros. Van a configurar un grupo marginal al que se le mancillan todos sus derechos y los que
se les arrebatan sus tierras ancestrales. Pronto se diluyen en un sistema clasista que los obliga a
adoptar nuevas formas de produccién y a obedecer el nuevo marco legal impuesto. Los grupos que
escaparon se esconden en las selvas y los paramos, algunos optaron por suicidios colectivos, otros
trataron de pervivir hasta que son cazados como bestias por los nuevos colonos criollos.

El afianzamiento de una memoria ancestral estos grupos humanos originarios en torno a un
determinado espaciogeagrafico; permaneee en los elementas simbdlicos que guedaron plasmados en
las manifestaciones arqueoldgicas que han perdurado hasta nuestros dias. De manera especial los
petroglifos, piedras dibujadas por las manos de los hombres y mujeres de estos pueblos ancestrales,
representan la permanencia de una memoria comun que supone unos procesos de simbolizacién de
rasgos comunes que, a la larga, van a constituir fuertes lazos de cohesion social. Desde la
identificacion con un elemento de la naturaleza los pueblos van a articular todo un imaginario cultural
que nos hable del papel de la naturaleza como sustento y organizacion de sus sistemas de
pensamiento.

El Aire, la Tierra, el Fuego y el Agua, van a permitir revelar una riqueza simbdlica que se
puede categorizar sobre varias aristas. Lo sagrado como experiencia profunda, no divorciada de las
intuiciones y formas de vida. Los soportes materiales sobre los cuales quedaron marcados esta
simbolizacién se agrupan en la categoria cultura, donde perdura el registro de esas ancestrales
experiencias. Los imaginarios, como constructos iconicos y orales que perduran en las culturas de los
pueblos herederos de esta tradicion. La experiencia humana a las que estos imaginarios hacen

referencia se presenta en las multiples formas de entender la interaccion de ese elemento con las
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comunidades humanas. Y finalmente la persistencia de los imaginarios asociados a los elementos

asociados en la cultura de los pueblos vivos.

Aire. -

| Losagrado | Cultura____|Imaginarios | Experiencia__| Persistencia__

Vuelo Petroglifos Aire Comunidad de

Desplazamiente  Ajuar funerario  Pdramo artesanos

Vida—allento Ceramica Aves vinculados por

Salud - Vientos el aire,

enfermedad Chamanismo constructores
Trance del de objetos
chaman

laital.ul

Aves.- animales
miticos,
totémicos.
aUgUrios, mitos.
Viento.- sereno,
fric,
enfermedad.
Paramoa.-
residencia de
dioses v
espiritus.

Cielo
estrellado.-
mito,
calendario.

(Cuadro 2) En las culturas andinas las placas aladas se han asociado con la experiencia del vuelo

Chamanico, esta aparece en ajuares y petroglifos.
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S A

(figura 3) Imaginarios del aire, la experiencia chamanicas de la transformacion y vuelo, en el petroglifo de la
Estacion Rupestre “Tulio Febres Cordero”, San Juan de Colon, Municipio Ayacucho, Estado Tachira.

e

i gorf L
i j re

(Foto 8) Placas aladas, coleccion museo del Téchira
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Tierra.-

Losagrado | Cultura ____ Imaginarios __| Experiencia__ Persistencia |

Vida Petroglifos Animales Tumbasque Chamanismos
Mundo natural Ceramica terrestres preceden Culto de
Animales Tierra espacios piedras
miticos Animales Suelos agricolas Mitos
Hombre sagrados Soporte Mundo real

Mitos Estabilidad

COSMOGONIcos

y zoomérficos

(Cuadro 3) Los “pies de tigre”, como huella de los seres vivos en la tierra, en una interaccion de dos
aspectos de una misma realidad.

(Figura 4) Personajes, Dioses y seres con atributos de poder simbdlico, hacedores y protagonistas de
una historia que se soporta en una misma unidad, sobre la tierra. Petroglifo “La piedra del Mapa,
Unidad Educativa “Francisco de Paula Reina, San Juan de Colén Municipio Ayacucho, Estado
Tachira.

131



Fuego.-

Lo sagrado Cultura Imaginarios Experiencia Persistencia

Cocina Petroglifios Cuerpos Incineraciény  Velas (dnimas)
Cremacion Ceramica celestes cremacian Fuegos fatuos
Incendios para (cometas, Ingerir wvida. Alumbrara
cultivo estrellas, sol, Suplelas santos y
Orfebreria relimpagos) deficlenciasde  muertos

sales en la

dieta.

(Cuadro 4, Foto 9) EI cometa como metéfora del fuego, en Estacion Rupestre Zaragoza, EI Rancho de
Carlos, Aldea Zaragoza, Municipio Lobatera, Estado Téchira.

132

Reconocimiento



(Foto 10) Estacion rupestre Centro penitenciario, Santa Ana, Municipio Cérdoba.

Agua.-
Losgado | Cuts | imaginarios | Expeisncia | Persitencia |

Vida Ceramica Mitos Espacio Lagunas
Muerte Petroglifos Oralidades sacrificial encantadas
Peces Aguas sagradas  Encuentrode  Agua bendita
Serplentes Lagunas Lagunas, rlos, mundos: lluvia Agua que cura
Vinculo Corrientes de  quebradas arriba, rias Aguas termales
sagrado agua Arco iris mundao, Siembra de
profana Agua lagunas agua

subterranea, inframundao. Agua que

sulfurosas castiga

Arco iris Arco gue

0 enferma
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(Cuadro 5, Figura 5) Representaciones de corrientes de Agua en los petroglifos “19 de abril” y “Avenida
Luis Hurtado Higuera”, San Juan de Coldn, Municipio Ayacucho, Estado Téchira.

Entre la gran/cantidad de petroglifos, piedras talladas por los indigenas, €l conocido como “La
piedra del mapa” siempre ha tenido una relacion afectuosa con los habitantes de la poblacion
colonense. Se trata de un bloque de una longitud de 3,78 metros, con una la latitud maxima de 1,80
mts., y una altura maxima de 1,80 mts., y minima de 1,50 mts. Sus grabados forman una posible
cosmogonia donde destacan cuatro figuras adornadas con atributos de poder y autoridad.

Una de ellas con un penacho de plumas, otra con la representacion de un collar y una especie
de baston de mando. Una mujer en estado de gravidez y otra cuyo tronco la forma una linea, ataviada
con algun tipo de maquillaje. Alrededor de todas estas huellas de plantigrados (0sos) y felinos (tigres),
serpientes enchicadas o preparadas para atacar y huellas humanas. Todas estas figuras muy bien

hechas y de esmerada fabricacion.
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(Foto 11) Piedra del Mapa, San Juan de Col6n, municipio Ayacucho, en 1912

Una lectura‘que deja asomar una antigua constraccién mitica’sobre la-piedra del mapa, se
puede apreciar desde las narraciones relacionadas con un hecho histoérico resefiado y recordado por
la poblacion de San Juan de Coldn (Calderdn, 1962). Una expresion de la memoria de piedra, que
puede sintetizarse de la siguiente manera:

La codicia de los hombres de todos los tiempos ha hecho imaginar que tras las
piedras talladas por los indigenas se encuentran grandes y fabulosos tesoros. EI 5
de febrero de 1920 la piedra del mapa fue movida del puesto que ocupaba y
enterrada unos metros mas alla. Fueron muchos los esfuerzos realizados por los
habitantes del pueblo, pero la autorizacién para este crimen ya estaba refrendada
por el presidente del Tachira Eustoquio Gomez (1868-1935) y por el jefe civil del
Distrito Ayacucho Robinson Morantes. Con la ayuda del jefe militar Domingo
Romero, procedieron con unos soldados acantonados a realizar este hecho. A pesar
de indicar que esto se hacia para abrir una calle, todos sabian que buscaban un
tesoro que nunca encontraron. Llenos de rabia quisieron romper la piedra. Retando
el miedo que produce las autoridades de la oscura dictadura, los vecinos organizan
una junta de salvamento el 10 de febrero. Hacen diligencias, Ceferino Chacon, Juan
Guglielmi, el Pbro. Juan de la Rosa Zambrano, Carlos Pagnini, Ernesto Croce,
entre otros, encabezan dicha junta. Eustoquio parte a falcon a recuperarse de los
achaque dejados por el atentado del afio anterior y queda encargado de la
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presidencia del Estado el Dr. Pedro Leon Arellano, quien ordena dejar quieto el
monumento, nombra como jefe civil al Coronel Enrique Garaban quien cumple la
orden. Se recoge dinero para desenterrar la piedra con los aparatos del gran
ferrocarril del Téchira bajo la direccion del Ing. Alberto Roncajolo (+ 1940). El 26
de marzo la piedra se desenterrd y dicen que ese dia dejé de caer la lluvia que desde
febrero azotaba el poblado. En 1950 la piedra es trasladada hasta los jardines del
grupo escolar Francisco de Paula Reina, el sitio que hoy ocupa (Jaimes, 2006:4).
La lluvia “que amenazaba con terminar con todo” y la aparicion de un misterioso anciano que

gritaba “si no desentierran la piedra del mapa toda la ciudad se morira ahogada”, forman parte del
relato mitico reactualizado y proyectado en este acontecimiento. Se trata entonces de la
reconstruccion simbdlica de un mito anterior asociado con claros elementos de las religiones andinas
de los grupos aborigenes que habitaron estos territorios antes de la invasion europea.

Por un lado, el viejo, personificacion del dios creador arco, mito andino que se encuentra a lo
largo de toda la cordillera de los andes. Por otra parte, el agua, con un rico simbolismo dentro de las
culturas andinas autoctonas, “el agua sirve, sin duda, de intercambio entre el cielo y la tierra a los que
une o desune y que participa de su naturaleza”. (Clarac, 2003: 299).

El agua es entonces el elemento intermediario entre lo sagrado y lo profano. Es la lluvia que

castiga y purifica, en referencia universal al/diluvio presente en casi la-totalidad-de las religiones. El
agua sagrada y misteriosa de los correlatos miticos de encantos, presentes en las lagunas que rodea a
la poblacion especialmente a la llamada “laguna real” que “si se desborda puede destruir a Colon™.
En estas lagunas, rios y quebradas — fuentes de agua — vive también la culebra ancestral de los mitos
americanos, como en “pozo azul” donde este ser “se ha comido a muchos que han ido a bafarse alli
y le han faltado el respeto al pozo.
Existe también una relacién muy material de algunas quebradas, rios y lagunas con los petroglifos.
En la aldea Helechales, sector EI Moral, se encuentra un petroglifo en la orilla de una antigua laguna.
En el rio Guaramito, en su paso por el sector Riecito de la Aldea La Arenosa se encuentran petroglifos
incluso dentro del cauce del mismo. Igualmente, un nimero considerable de petroglifos ubicados en
la meseta inclinada donde se encuentra actualmente la ciudad de San Juan de Coldn est& curiosamente
muy cerca de fuentes de agua, destacandose la quebrada de Los Curos donde se encuentra con mayor
profusion. Estas son solo algunas posibles relaciones de los petroglifos con el agua.

Las interacciones de estos elementos van a plantearse nuevos retos para la generacion de
nuevos conocimientos descoloniales, a partir de la consideracion del pensamiento de los pueblos

originarios (Wash — Lonera — Mignolo, 2006). Aire — Fuego: Desafio de la cosmologia. - Articulacion
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de saberes, cosmovisiones, racionalidades y filosofias que dan cuenta de la construccién intercultural
de la memoria, los simbolos, la estética, el lenguaje, los imaginarios. Fuego — Tierra: Desafio del
mundo vivido. - Articulacion del ser humano con la comunidad, la tierra'y el cosmos y la construccion
de un hébitat que recupere lo mejor de las diversas culturas para un desarrollo humano sustentable.
Tierra Agua: Desafio de los ingenios. - Recuperacion y desarrollo de los saberes tecnoldgicos
orientados a la vida, articulados con un conjunto de tecno ciencias con conciencia. Agua — Aire:
Desafio de la interculturalidad. - Ciencias que buscan en sus interrelaciones dar cuenta de la
pluralidad del planeta. Vida Naturaleza constituyen el eje articulador, vinculador de los centros del
saber que plantea la construccion de sabiduria dinamizando la trascendencia, complejidad y el trabajo

transdisciplinario.

Desafiode la interculturell idad Da_saﬂu- de Ia_msmnlugra

\

Vida

Maturaleza

Desafio de los ingenios Desafio del mundo vivido

(Cuadro 6) interacciones de los elementos

Hoy maés que nunca uno de los retos que se platean las ciencias dentro del abordaje critico
descolonizador es la urgencia en la redefinicion y creacion de nuevos conceptos que permitan arropar
la relacion de los nuevos imaginarios a partir de la memoria compartida por los pueblos ancestrales
y la cultura de los pueblos contemporaneos relacionados historica y simbdlicamente con estos.

Otros retos implican: cuestionar las relaciones del poder dominante y la colonialidad del saber y

el ser. Reconocer las diferencias y las memorias compartidas. Fortalecer el pensamiento propio,
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pensamiento otro. Transformar las relaciones, estructuras, instituciones, conocimientos. Construir
otros modos de poder, saber, ser. Todo esto dentro de un posicionamiento critico fronterizo donde se
relacione lo propio con lo diferente
4. EIl pensamiento mitico.

El mito se convierte en la expresidbn més acabada del conocimiento ancestral. Este es un relato
relacional formulado desde los simbolos, re leido constantemente creciendo en sentido. Siempre con
un sentido de vivencia comunitaria, donde cualquier hegemonia de lo individual es simplemente
impensable, no existe. EI pensamiento de los pueblos originarios tiene en el mito su expresion mas
acabada. EI mito es un relato racional formulado desde los simbolos, no es preciso ni univoco, pero
es mucho mas complejo. Puede ser re-leido en distintas épocas y cada vez asume un nuevo sentido
segun el contexto. Utiliza signos con diversos sentidos, se convierten en simbolos, da que pensar.
El mito de los pueblos originarios se inscribe dentro desde esa caracteristica de su pensamiento
referida a la busqueda del sentido de la vida antes que de la verdad. El sentido se refiere a una lectura
de lo real, es decir de lo que se les agrega a los imaginarios para llenarlos de sentido y ordenar asi el
sentido de la existencia. ElI pensamiento mitico y en este sentido a cumplir una funcion semejante al
pensamiento occidental,busca dar a la-multiplieidad-primera del mundo una forma o unidad. Todas
las cosas que aprehende van a ser sometidas a una peculiar concrecion, fusionandose de una manera
muy peculiar entre si. Siempre en ese sentido totalizador no individual, sino en la representacion de
la totalidad que se encuentra contenida en él.

Segun Levi-Strauss (1995), el estudio de los mitos conduce a comprobaciones contradictorias.
La sucesion de los acontecimientos narrados por este no estd subordinada a reglas logicas o de
continuidad y sin embargo esos mitos, en apariencia arbitrarios, se reproducen con los mismos
caracteres y detalles en diversas regiones del mundo. Lo anterior se explica por el hecho de que el
mito tiene un sentido que no va a depender de los elementos aislados que entran en su composicion,
sino de la manera en que estos elementos se encuentran combinados. EI mito pertenece al orden del
lenguaje (no del habla), del cual forma parte integrante. Sin embargo, el lenguaje, tal y como lo utiliza
el mito, manifiesta propiedades especificas. Estas propiedades solo pueden ser buscadas por encima
del nivel habitual de la expresiéon linguistica, es decir que son d naturaleza mas compleja que aquellas
que se encuentran en una expresion linguistica cualquiera.

En consecuencia, el mito como toda entidad linglistica, estd formado por unidades

constitutivas. Estas unidades constitutivas implican la presencia de aquellas que normalmente
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intervienen en la estructura de la lengua (fonemas, morfemas y semantemas) pero un grado mas alto
de complejidad. Por esto los elementos propios del mito son llamados “unidades constitutivas
mayores”. Por su ubicacion en un lugar mas elevado estas unidades constitutivas mayores se deben
buscar en el plano de la frase, de lo contrario el mito no podria distinguirse de otra forma cualquiera
de discurso. Esto se realiza bajo la guia de los principios base del analisis estructural: economia de
explicacion, unidad de solucidn, posibilidad de reconstruir el conjunto a partir de un fragmento y de
prever los desarrollos ulteriores a partir de los datos actuales.

De esta manera cada mito es analizado de forma independiente, buscando traducir la sucesion
de los acontecimientos por medio de las frases mas cortas posibles. Cada frase contiene un nimero
correspondiente a su lugar en el relato. Se observa entonces una asignacion de predicado a un objeto.
En otras palabras, cada gran unidad constitutiva posee la naturaleza de una relacién. Las verdaderas
unidades constitutivas del mito no son las relaciones aisladas, sino haces de relaciones, sdlo en forma
de combinaciones de estos haces las unidades constitutivas adquieren una funcion significante. Desde
el punto de vista diacrénico, las relaciones provenientes de un mismo haz pueden estar separadas por
largos intervalos, pero si se logra establecer su agrupamiento natural se puede organizar el mito en
funcién de un sistema dereferencia temperal de; un nuevo tipo., Estessistemar-es al mismo tiempo
diacroénico y sincronico, reuniendo las propiedades caracteristicas de “lengua” y “habla”.

Y es que el mito es una forma de intuicion que estructura desde los imaginarios y el lenguaje
la estructura y disposicion del mundo espacio temporal de los pueblos (Cassier, 1972). Para el pensar
y sentir mitolégico original el sentido de lo sagrado no esta circunscrito a ninguna esfera del ser ni
del valor en particular. Su presencia como un pensar religioso es solo una forma de entender que el
él se manifiestan una multiplicidad de concreciones del existir y acaecer. Cualquier contenido de la
existencia, por cotidiano o extraordinario que sea, entra en esta consideracion de totalidad, santidad
o0 sacralidad, que se le afiade en el momento de entrar en la perspectiva mitica religiosa.

Las divinidades arawaka provienen de unas largas genealogias de dioses que se confunden en
una vida de comunidad cosmica y estelar que se han trasladados a la tierra en animales y seres
humanos dotados de especiales poderes, los héroes culturales. Napiruli crea a los seres humanos a
imagen de los dioses que habitan las pléyades. Maitxablé, roba a Kasana Podole, el zamuro real de
dos cabezas, las semillas de maiz que entrega a la novel humanidad. En los mitos creadores de los
pueblos caribes, los dioses crean siempre en grupo o comunidad: Amalivaca, su gemelo Vochi y sus

hijas cran junto a los tamanacos, sus equivalentes en otras etnias serian Makunaima y Manape. Los
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héroes culturales chibchas descienden del cielo a ensefiar la vida de comunidad. Se esconden, tras la
invasion espafiola, en las lagunas donde viven en comunidades que pueden ser visitadas por los
algunos descendientes de su creacion.

Un mito relacionado con una de las figuras recurrentes dentro de los petroglifos, las huellas
de tigre, parece ser el de Mayovoca. Se trata del Dios arawaco destructor, mediante las aguas y creador
de la humanidad, presente en los mitos que aln persisten entre los grupos Yaravacos, Makiritares,
Guajibos, Piaroas. Un ser divino proveniente del cielo que viajaba en una curiara. Tenia forma de

tigre y dejaba marcada sus huellas de tigre en las piedras (Verner, 1964).
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(Foto 12) Petroglifo 19 de abril, San Juan de Col6n, municipio Ayacucho

Bochica o Nemequene, héroe civilizatorio dentro de la mitologia Chibcha, aparece como un
hombre barbado, de tez blanca. Seria el primer gobernante, héroe civilizador. Deja sus pies marcados

en las piedras donde habla y ensefia.
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Otros imaginarios de los petroglifos tachirenses parecen hacer referencia a mitos que hablan
del parto y nacimiento de los dioses de dioses. Esto explicaria los correlatos de nacimientos de seres
miticos especialmente de alguno cuya figura se encuentra esparcida a lo largo del occidente del pais.
(Gonzalez, 1980).

(Foto 13) Piedra del parto, estacion rupestre Chaguaramos, aldea La Colorada, municipio Ayacucho.

5. Memorias del espacio y la produccién.

Uno de los hechos que en américa Latina se tiene muy claro, es que la destruccién ecoldgica
y la degradacion del medio ambiente es el resultado del modo de produccion capitalista. Este modelo
ha avanzado sobre la explotacion del hombre y de la naturaleza. Para ello se vale del uso de las
tecnologias de punta para maximizar los rendimientos y en consecuencia, las utilidades. Todo esto
dentro de una compulsion enfermiza por ampliar exponencialmente la reproduccién del capital,
trayendo como consecuencia la depredacion de los recursos naturales propios y ajenos, el
enriquecimiento y “desarrollo” de los llamados “paises del primer mundo” y la explotacion y

empobrecimiento de América Latina.
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Esta forma de explotacion de los recursos naturales, normalmente mediada por la explotacion
transnacional, ha sido la causante de una crisis de grandes proporciones que hoy en dia afecta a todos
los paises del continente. Aunque realmente la misma tiene una escala global. Sus principales
sintomas son: la destruccion de los recursos renovables, el crecimiento poblacional sin disponibilidad
de acceso a fuentes de trabajo, el hacinamiento urbano, la afectacion de la flora y fauna, la privacion
de fuentes tradicionales de alimentos basicos, el aumento exponencial de conflictos sociales con su
consecuente polarizacion del autoritarismo y violencia. Paradojicamente, el descubrimiento de
nuevas y mayores reservas de minerales y combustible fosil, oscurece mas el panorama, pues lejos
de alejar el afan depredador de empresa y paises, sefiores del capital, lo estimula haciendo propicia la
creacion de nuevos modos de intervencion y explotacion.

Y es que América Latina ha estado en el ojo del huracan de este modelo capitalista
practicamente desde su génesis. El capitalismo, modelo econémico de la modernidad occidental, va
a encontrar en el continente el caldo de cultivo para su desarrollo y expansion. De esta manera la
modernidad comenzaria realmente con la apertura al Atlantico de la civilizacion latino germana en
1492. Desde la conquista del Caribe comienza a imponerse el mito de la superioridad europea sobre
otras culturas. Para gste se,vale ;de una.serie de elementos categoriales,que~van a construir sus
constructos ontolégicos: la superioridad del ser.europeo sobre los otros; gnoseologicos: la razén;
religiosos: el cristianismo; y por supuesto econdémicos: el capitalismo. En consecuencia, la ilustracién
no da inicio a la modernidad, sino aquel hecho acaecido a finales del siglo XV que va a destronar el
mar Mediterraneo del interés europeo, para volcarlo sobre el Atlantico (Dussel, 2014).

Asi, las particulares condiciones de los pueblos originarios y de la cristianizacién colonial,
van a definir el camino tomado por el continente tras la llegada de Col6n. La conquista es el inicio de
la modernidad, un ciclo socio-cultural que tiene como distintivo el nacimiento de la conciencia
burguesa y el predominio de las relaciones capitalistas de produccion. La primacia del sujeto y la
ideologia de la voluntad de dominio en una doble vertiente: la voluntad de poder y la voluntad de
riqueza. Aspectos que tonalizan su estructura cultural.

Se construye entonces una relacién bi polar que implica lo imperial-dominador-vencedor y la
base dependiente-dominada-vencida. Una cultura de dominacion basada en la violencia y concebida
como una totalidad cuyo motor inmanente es la guerra. Paradigma que se va a trasladar en la relacion

con la naturaleza y sus recursos (Ardiles, 1983). De esta manera la utopia u horizonte de realizacion
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del continente, se ha motorizado sobre la produccion de la riqueza para vencer la escasez, aspirando
lograr los viejos anhelos burgueses ilustrados de igualdad, fraternidad, libertad.
Pero no se ha llegado sino a instancias negativas que ni el mismo continente habia previsto. En
politica, una democracia liberal representativa favorecedora del interés de unos pocos. En economia,
el liberalismo burgués. Una narrativa racial, la preponderancia del blanco. Una narrativa de género,
el machismo. Una preponderancia cultural, lo europeo como cultura universal (Torodov, 2003).
Para lograr entender esta crisis del capitalismo y la destruccion medioambiental que ello
implica, se hace necesaria una nueva praxis metodologica. Esto supone un interés renovado por
considerar y transformar antiguos paradigmas en la basqueda del conocimiento, construido sobre la
I6gica de la complejidad y transdisciplinalidad (Morin, 2000). Se rompe asi con la idea central del
positivismo y su concepcidn de ciencia y verdad cientifica, base epistemolégica de la modernidad.
Segun esta, existe fuera del ser humano toda una realidad hecha, acabada, externa y objetiva,
la cual deberia ser aprehendida y copiada sin deformarla. La verdad consiste en la fidelidad de la
imagen interior a la realidad que se representa. Los criterios del saber cientifico podrian resumirse
entonces en la objetividad del conocimiento, el determinismo de los fendmenos, la experiencia
sensible como fuente, del saber;y su poesibilidad-de:verificacion. La logica,formal se constituiria en
garantia del procedimiento correcto. La gufa de.cualquier emprendimiento seria entonces la razon.
Sin embargo, esta razon, causa de los éxitos de las ciencias en la modernidad, hoy se ha
convertido en el motivo mas cuestionante de esta. Mas que un evento totalizante, la razén se convirtio
en un hecho unilateral. En otras palabras, la razon camind hacia ... la super simplificacion de aceptar
como norma universal el parcial raciocinio burgués del burdcrata o del técnico” (Habermas, 1988,
p94).
En definitiva, un dialogo de multiples voces que permita la confrontacion de varias disciplinas sobre
un mismo tema, incluso partiendo de premisas epistemolodgicas diferentes. “El concepto de
intersubjetividad reemplaza asi al de objetividad...la ciencia no alberga ningin absoluto ni verdad
final alguna...la ciencia tendra problemas eternos, pero no podra dar respuestas eternas” (Martinez,
1998, p27). Una forma de entender la construccion del conocimiento que tiene en América Latina un
sentido especial por el rico y complejo proceso multicultural que ha caracterizado el continente. Y es
que la historiografia generada desde la vision eurocéntrica totalizante, no ha podido asimilar todas
estas singularidades. Es aqui donde la Antropologia, con todas sus ramas, puede dar grandes

contribuciones al conocimiento de la realidad continental.
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La antropologia no puede permanecer indiferente a los procesos historicos, ni a las altas
expresiones conscientes de los fendmenos sociales...su objetivo es alcanzar, mas alla de su propio
devenir, un inventario de posibilidades inconscientes, cuyo nimero es ilimitado...proporciona una
arquitectura légica a desarrollos histéricos que pueden ser imprevisibles sin ser nunca arbitrarios. En
palabras de Marx, los hombres hacen su propia historia, pero no saben que la hacen (Levi-Strauss,
1995, p70).

A esa variedad de enfoques, la antropologia contribuye también a escuchar e incorporar la
comprensién de los antepasados y la visidn propia de los grupos actuales descendientes de estos. En
relacion al tema ecoldgico, la cosmovision y modelos productivos de los pueblos originarios y los
construidos desde las realidades de las comunidades vivas, pueden aportar nuevas luces sobre la crisis
ecologica del modelo de explotacion capitalista.

Légica y ecologia de los pueblos originarios.

Las culturas americanas consolidaron estrategias no de sobrevivencia, sino de crecimiento y
prosperidad, en un ambito de extensidén y complejidad ambiental. En su construccion espacio cultural,
existe una gran coherencia entre el uso y consideracion de los territorios, sus recursos, las formas de
organizacion social, elstrabajo,sla poblacién,;la-propiedad y el gobierno.Pero-para entender estas
dinamicas tan particulares se deben pensar las realidades de estos pueblos desde sus propias logicas.
Esto supone visibilizar la originalidad del pensamiento de los pueblos originarios eliminando
cualquier categoria o imaginario occidental que le resulte ajena. Esto es lo que se Ilama descolonizar
el pensamiento.

Y es que la modernidad encuentra como forma de discurso, la razon ilustrada del siglo XVII1,
gue supone concepciones y temas muy distintos al pensar de los pueblos originarios. Esta racionalidad
implanta el individualismo metafisico anti comunitario, sin corporalidad, sin sensibilidad. Un logos
matematico que piensa desde el desprecio e incomprension de los mitos de los pueblos “salvajes” o
“primitivos”, mientras construye su propio mito: la infalibilidad (Dussel, 2014).

El universo andino estaba constituido por numerosos ecosistemas. Ninguno de ellos, por si
solo, podrian garantizar mas que la simple supervivencia. De alli la explotacién simultanea y
combinada de todos los pisos ecoldgicos. En el caso de los andes tachirenses, su relieve es muy
irregular. En sus paramos se alcanzan alturas superiores a los 4000 msnm, mientras que, en el
piedemonte llanero y las llanuras del sur del lago, se encuentran alturas de 100 msnm. La propia

configuracién de la cordillera, determina la existencia de una cadena montafiosa que constituye la
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division de las aguas en dos vertientes. La nor-oeste, que va a descender hacia el lago de Maracaibo
y la sur-este que va hacia la Orinoquia a travées de los Ilanos. La cadena montafiosa pierde altitud
creando una zona rodeada de montafias, conocida como la depresion del Tachira, la cual relaciona el
sur del lago con las tierras del occidente de Venezuela (Espinoza, 1973).

Los grupos étnicos que habitaron estos territorios provenian de tres familias culturales
principales: naciones chibchas por el oeste, arawak por el sur y caribes por el norte. Estas subsistieron
en las épocas mas remotas mediante la caza de baquiros, 0sos, simios y otras especies, asi como la
pesca en rios y quebradas y la recoleccion de frutos y raices abundantes en la zona. Estas primeras
corrientes poblacionales se remontan a unos 5000 afios antes del presente. Eran grupos némadas que
permanecian en distintos lugares, segun los recursos que pudieran obtener alli.

En los yacimientos mas antiguos del Tachira (Santa Filomena y las matas Municipio
Seboruco, el colegio y el Higueronal en Capacho), se han localizado restos 6seos de animales que
corresponden a conchas de moluscos y diferentes clases de mamiferos y aves. Se puede inferir
entonces que la subsistencia de estos grupos giraba en torno a la caza, pesca y a la recoleccion de las
ya mencionadas raices, frutos y caracoles. La datacion para estos yacimientos, se remonta 4400ap
(Durén, 1998). Se, trataba de grupos-numeroses jy,-de-mucha movilidad gue-recorrian distintos
ecosistemas para cubrir sus necesidades alimenticias.

A pesar que muchos estudios arqueol6gicos han sefialado el inicio de la agricultura intensiva
en loa andes venezolanos entre el 300 y el 900 dc, las excavaciones realizadas en el Tachira sugieren
que dicho proceso habia comenzado entre el 3000 y el 1000ap. En la region se encuentran evidencias
de terrazas de cultivos, canales, piedras usadas como tanques o depdsitos de agua, senderos o
caminerias, escaleras, muros de piedra. Todos estos como evidencias de técnicas de cultivo que
aprovecharon los recursos hidraulicos para el regadio, permitiendo asi el desarrollo de los cultivos
(Sanoja, 1997).

En estos andenes ubicados en distintos pisos termicos, sembraron cultivos como el maiz, yuca,
frijoles, apio, papa, auyama, etc. Ademas de plantas usadas para sus ritos como el cacao, que era
quemado como ofrenda a los dioses, el frailejon y el tabaco para curar enfermedades, la soya o coca
alimento estimulante para el duro trabajo y las largas caminatas y la niopa o yopa como alucinégeno
chamanico para algunas ceremonias rituales y de curacion.

Sobre estos cultivos elaboraban una serie de alimentos como la arepa, el chimo o chimu, sopas

0 piscas, etc. La existencia de numerosas vasijas grandes da testimonio del almacenaje de liquidos,
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como la chicha y el atol. Dichos cultivos y productos, eran motivo de un proceso muy desarrollado
de comercializacion. Las comunidades locales usaban el trueque constantemente, especializandose
en determinados cultivos y rublos como tejidos vegetales, maderas, animales, ceramica, litica,
ceramica, pesca, etc.

El arribo de los europeos en el siglo XVI, interrumpi6 este proceso autbnomo de las etnias
andinas. Se destruy6 su estructura organizativa y su cultura en el violento y sanguinario proceso de
conquista. Los sobrevivientes son convertidos en siervos de los encomenderos y ovejas de los
doctrineros. Van a configurar un grupo marginal al que se le mancillan todos sus derechos y los que
se les arrebatan sus tierras ancestrales. Pronto se diluyen en un sistema clasista que los obliga a
adoptar nuevas formas de produccion y a obedecer el nuevo marco legal impuesto. Los grupos que
escaparon se esconden en las selvas y los paramos, algunos optaron por suicidios colectivos, otros
trataron de pervivir hasta que son cazados como bestias por los nuevos colonos criollos.

Geopolitica de los vencidos.

La organizacion social y de produccion de los pueblos andinos de la cordillera tachirense, se
basa en una intensa cooperacion colectiva sustentada en profundos lazos familiares, comunales,
étnicos e interétnicos; Asi comosun sistema-comunitario.de propiedad.sebreiatierra. Durante su largo
proceso de penetracion y asentamiento, las etnias locales lograron, a partir del 3000ap, constituir
comunidades asentadas en el territorio como resultado de las migraciones internas en busca de
mejores recursos naturales y especialmente el aumento demogréfico, llega a desbordar la capacidad
de abastecimiento de las aldeas.

El afianzamiento de estos grupos humanos en torno a un determinado espacio geogréafico, se
profundiza. Al mismo tiempo se crea una la memoria comdn mediante procesos de simbolizacion de
rasgos comunes que, a la larga, van a constituir fuertes lazos de cohesion social. Desde la
identificacién con un ancestro especifico (totem), creencias comunes, costumbres alimenticias,
rituales religiosos, sociales, estructura social y politica. Todo esto les va a permitir afrontar
necesidades basicas con cierta seguridad y va a permitir el desarrollo de otras actividades como la
cesteria, la alfareria, etc.

Para el siglo X ya existen poblados muy organizados socialmente. Se puede notar en ellos
ciertos grados de estratificacion social y poder centralizado, si bien resulta dificil detectar la presencia
de cacicazgos muy definidos, si existieron familias e individuos que por su experiencia y

conocimiento eran respetadas y obedecidas la mayoria de sus directrices. Estas tenian mucho que ver
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con la distribucion de los alimentos producidos por la propia comunidad, asi como al intercambio de
excedentes, el uso de tierras, los bosques, las aguas, la seleccion de las especies para la siembra.

La forma de abordar un trabajo para la comunidad, era otro de los elementos que ese lider
debia organizar y en el que todos los miembros debian participar. Esta costumbre se conserva aln en
muchas comunidades rurales del Tachira. Es el llamado convite, mano vuelta o cayapa. Alli se repartia
comida y bebida a todos los presentes que se encargaban, por grupos, de una fase particular de este
trabajo comunitario (Rojas, 2007).

Existen, ademas, referencias de los cronistas sobre diferencias en la distribucion del trabajo,
de acuerdo a la edad y el sexo. Pero en general la mayoria participaba en el proceso productivo,
compartiendo equitativamente toda la comunidad los frutos del trabajo. Todo esto es testimonio del
principio de reciprocidad del trabajo, de los servicios y de las obligaciones comunales. Se intuye la
existencia de una unidad de valores relacionados a la fuerza de trabajo comunitario como valor de
uso, no de intercambio (Sanchez, 2004). La organizacién politica de estos grupos no hacia sino
coordinar las estrategias de reciprocidad.

Los conguistadores, en lugar de continuar con estos modos de organizacion, establecieron
nuevos sistemas que vamaafectar severamente el-equilibrio espacial que existia.en la region. En lugar
de estas formas de produccion vertical, implantaron divisiones horizontales privilegiando espacios de
dificil acceso a las pequefias metropolis y sélo se aventurd a las montafias, paramos y selvas, cuando
las noticias de fabulosos tesoros llegaron a sus oidos. Casi inmediatamente el virreinato da la Nueva
Granada, la capitania general de Venezuela, las audiencias y gobernaciones como Mérida y La Grita,
asi como las ciudades y villas de San Antonio, Capacho, Lobatera, San Cristébal, Tariba y Guasimos;
se disputaban entre si territorios y jurisdicciones. Estas tierras les garantizaban la explotacion de
recursos naturales y humanos, ya que una sola cosa podia competir con los metales preciosos: la mano
de obra indigena (Zabala, 2005).

Los hechos acaecidos en la region durante los siglos XVII 'y XVIII, incluso buena parte del
XI1X, tienen mucho que ver con los procesos de resistencia y explotacion de la mano de obra de los
pueblos originarios para ser usados en los beneficios que produce la tierra. Productos que podian
venderse ventajosamente allende del territorio e incluso mas alla de los mares.

La independencia consolido esta incongruente distribucion espacial que agrupé en una sola nacion,
fragmentos antagonicos de las naciones originales. El resultado de esto son las profundas fallas

socioculturales, dificiles de solventar, que se dan en estos Estados Nacionales copiados de modelos
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europeos totalmente ajenos a las realidades americanas. También hizo suyo el desprecio “al indio” y
a “lo indio”, principio de aquella nefasta vergiienza étnica (Bricefio, 2014).

Una situacion que se ve a lo largo de la historia, son esos intentos por cambiar las relaciones
con la naturaleza, el medio ambiente y las formas de produccion agricola de los pueblos originarios
por los modos de los dominadores. Maiz por trigo, oveja por vicufia, vacas por hortalizas. En tratar
de aclimatar una nueva flora, una fauna inadaptable, mal usando tecnologias importadas y
sustituyendo importaciones mediante la servil repeticion de sustituido.

Es este el mayor dafio hecho por la conquista europea, el haber introducido una suerte de
esquizofrenia en la identidad basica americana, por la cual una de sus personalidades niega y abomina
permanentemente de la otra. Incluso algunos conquistadores ya lo habian percibido. Polo de
Ondegardo, en su “Relacion de los fundamentos acerca del notable dafio que resulta e no guardar a
los indios sus fueros” publicado en 1571, escribia lo siguiente:

Conviene a saber la costumbre y el orden que tuvieron para sustentarse y poblarse
y para su conservacion, como los hallamos y arrimandonos a aquello, ordenar sobre
lo que sobre ellos pareciere...porque cualquiera que tomare otra...creyendo
ponerles nueva orden aprisa, quitdndoles la suya, saldra con dejarles ninguna, y que
ellos ni élse entiendans (Zabatla, 2005):
La antropologia, laarqueologia y la-etnohistoria, entre’otras muchasramas de-as ciencias, pueden

brindar muchas formas de superar esta esquizofrenia. Pero esta literatura poco se lee, especialmente
dentro del circulo de los gobernantes. Si realmente es cierto aquello de que cada crisis se encuentra
contenido el germen de su propia solucion, quizd es el momento de rescatar y promover
decididamente, la ensefianza de la etnohistoria de nuestros pueblos originarios. Y con ella la
verdadera historia y el auténtico pensamiento ecoldgico latinoamericano.

5.1. Memorias de una cultura agricola.

La agricultura es la accion voluntaria sobre cierto nimero de plantas y el medio en que estas
se desarrollan para lograr una produccién mas abundante, sostenida y de mayor calidad. Es una
préctica reciente de los grupos humanos, que vivieron durante mucho tiempo a expensas de la caza,
la pesca y la recoleccion. Se trataban de grupos pequefios organizados en bandas o grupos familiares.
Vivian aislados y se desplazaban constantemente en busca de alimentos hacia territorios y espacios
en determinados tiempos del afio.

La llamada revolucion neolitica, donde se descubre la agricultura, transformd la existencia de

las comunidades humanas hace unos 7000 u 8000 afios en el cercano oriente. La agricultura y la
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domesticacion de animales se dio tras complejos procesos de observacion de los ciclos vitales y
seleccion de especies. En el inicio del neolitico, se inicia en la humanidad el cultivo de plantas
alimenticias y el aprovechamiento de las plantas fibrosas, para elaborar, a partir de ellas, hilos y
tejidos para sustituir las pieles y cortezas vegetales con las que se protegian de las inclemencias de la
naturaleza. Ya en el 3000 a.C., en Mesopotamia y en las costas del Nilo se sembraba y utilizaba la
fibra de lino.

Los agricultores establecieron poblados estables para esperar y cuidar lo sembrado,
favoreciendo asi el aumento de las poblaciones. El contacto frecuente, estimulé el surgimiento de
nuevos inventos y descubrimientos. El excedente de la produccion estimulé el intercambio comercial
con otros grupos y la especializacion de ellos. Se crearon herramientas de cultivo que fueron
perfeccionandose a medida que se adquiria experiencia sobre las etapas del desarrollo de las
labranzas: preparacion de la tierra, siembra, fertilizacion, riego, control de plagas, cosecha,
almacenamiento.

El origen de la agricultura se origind sobre la domesticacion de plantas que se propagan
vegetativamente, por estacas y tallos, la llamada vegecultura. Esta naceria casi simultaneamente en
el sureste de Asia,el oeste de Africa-y Amériea: del-sur, La agricultura propagada por semillas o
semicultura, seria un tanto posterior. Esta surgiria en cinco grandes centros mundiales: Suroeste de
Asia, norte de China, Sur de Asia, Norte de México y Perd.

En el continente americano, la agricultura se inici6 en lugares cercanos a las costas y a los
rios, por grupos aislados en diferentes areas que al entrar en contacto intercambiarias sus plantas y
establecerian una distribucion continental de algunas especies. La agricultura americana se
desarrollaria principal y significativamente, gracias al maiz. Igualmente, se domesticaron otras
plantas originarias y se desarrollaron complejas formas de vida con las que se van a encontrar los
europeos en el siglo XV. Las practicas agricolas hispanicas pasaron a America cuando se comienzan
a desarrollar los sembrados tras abandonar la primitiva idea de una riqueza facil que esperaba a los
conquistadores en unas ciudades de oro que nuca encontraron.

La realidad geografica, histérica y cultural que se conoce como el Tachira, constituyen una
unidad de la cual se tienen referencias ancestrales. Las caracteristicas de esta region, permitieron el
asentamiento y paso de diversos grupos que fueron aprovechando la fertilidad y caracteristica de la

region para desarrollar procesos agricolas. EI modo de vida agricultor, pronto se revela como
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vocacion compartida, pero diferente, entre los grupos humanos que comenzaron a desarrollar los
primeros asentamientos humanos alrededor del 3000ap (Duran, 1998).

La centralidad de los saberes y practicas agricolas, se encuentra irreductiblemente unida tanto
a ser una actividad de subsistencia como un elemento sobre el cual se construyen los procesos
organizativos politicos y sociales, asi como a la produccion cultural en todos los sentidos. Los
aspectos de la agricultura que méas llamaron la atencion de los conquistadores, fueron la fertilidad de
la tierra y la gran cantidad y extension de los cultivos y la diversidad de los productos.

Segun los cronistas, el maiz, la yuca y la papa, se encontraban entre los principales productos
agricolas cultivados por los indigenas que labraban las tierras a la llegada de los espafioles. Los
conquistadores encontraron cultivos de maiz, que en ese entonces era el alimento basico. Los pueblos
de estos territorios, practicaban la explotacion de la tierra desde una fecha muy anterior a la llegada
de los europeos. Muchas generaciones conocian ya multiples productos cuyas formas de consumo
eran representativas de una larga tradicion. La recoleccidn de plantas silvestres era de ejercicio
comun, asi como formas de cultivo de diversa complejidad y con tecnologias con peculiaridades
propias para cada region. Son muchas las referencias a rituales relacionados con factores y momentos
de importancia determinante, del;proceso~agricola.-Estes adquirieren rasgos~especificos en cada
pueblo, reflejo de su trayectoria historica, ubicacion geografica, organizacion social y dominio
tecnoldgico.

Existen testimonios suficientes para afirmar que en el 7000aC despuntaban en nuestro
continente las primeras formas de cultivo: ajies, calabazas, frijoles. 3500 afios mas tarde, se inicid,
problamenente en el norte de México, la domesticacion del maiz y se extendi6 hacia Mesoamérica,
donde ya habia agricultura desde el 4000aC. La yuca se cultivd en Suramérica hacia el 1200aC, tanto
en las islas del caribe como en tierra firme. La recoleccidn persistié junto con la caza y la pesca hasta
aproximadamente 1000aC.

El maiz, se estima, fue conocido en Venezuela alrededor del 800aC. Yacimientos con restos
de mazorcas, metates o0 morteros con pilones para el procesamiento del grano en comidas y bebidas,
son muy frecuentes en la arqueologia nacional. Figuras que representan a deidades dedicadas a la
proteccion de la siembra y la cosecha de maiz. Mitos y leyendas han perdurado en la memoria de
generaciones y el secular habito de consumo de los productos del cereal.

En laregion de los andes, el trabajo agricola poseia un desarrollo de peculiares caracteristicas.

Fray Pedro Simon describe como los pueblos originarios construyeron poyos, bancales, vegones o
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muros de contencidn en laderas. Proveyeron sus siembras de regadios al preservar agua en estanques.
“Estan todas (las tierras) labradas y hechos poyos a trechos donde sembraban sus raices y maiz para
su sustento, porque la muchedumbre de gente no dejaba que holgase un palmo de tierra, aunque fuese
de muy frio pdramo” Simoén, 1963). En las comunidades andinas se sembraron varias especies de
maiz, también de papas y otros tubérculos como la yuca dulce, el ocumo, el apio, o arracacha y
batatas. Frutas como el cacao, pifias, aguacate, parcha, parchita y guayaba. Hortalizas como la auyama
o el churi, el aji. Igualmente planta dtiles no alimenticias como el algodon, del cual hacian notables
tejidos.

Los miembros de las tribus andinas sembraban el maiz y regaban los campos conduciendo el
agua por surcos llamados quimpdes y en algunas laderas muy pronunciadas se construyeron terrazas
angostas de piedra Ilamados catafos, realizaban también labores agricolas mediante el sistema de
trabajo cooperativo. El grano se almacenaba en las trojas o construcciones que servian como deposito,
recibian el tratamiento de ser ahumado en las llamadas barbacoas para preservarlo de plagas. También

hacian trojes que eran hoyos abiertos en el suelo adecuadamente protegidos. Es muy ilustradora de

esto la cita del welser Federman “las cosechas debian de ser de importancia y ponian cuidado en

almacenarlas protww abd Is;g t Iiadgl 1an refugiado (los
€

alo

indios) en lo alto de la plataforma d Ttura tres hombres, en la

que se suele guardar su grano o maiz” (1986).
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(Foto 14 y 15) Petroglifo Santa Marta, San Juan de Coldn, municipio Ayacucho

Las formas y especies de cultivo vigentes en nuestro territorio, para la época en que se produce
el contraste con la cultura europea, estaban profundamente arraigadas y tuvieron un impacto que hoy
dia es considerado en su verdadera dimension. La persistencia de técnicas y la vigencia de cultivos
de origen indigena, coexisten en nuestra realidad, incluso en poblaciones inmediatas a grandes centros
agroindustriales.

En los yacimientos mas antiguos excavados en el Tachira como Las Matas y Santa Filomena
(Seboruco), Zorca (Independencia), con fechamientos de 2390aC, se aprecia que grupos numerosos
y de mucha movilidad. No se evidencia asociacion con cultivos, eran cazadores recolectores con una
litica de uso para machacar o partir huesos, destajar y cortar alimentos.

Entre 1000aC a 1500dC, se practica el cultivo de granos, como lo demuestra la abundancia de
piedras, manos de moler y semillas encontradas en diversos yacimientos: EI Guamo (Garcia de
Hevia), EI Palmar (Libertador), Capacho (Independencia), Babuquena (Jauregui), Pie de Cuesta y el
Ceibal (Independencia), Colinas de Queniquea (Sucre). En Angostura (Juregui) se encontraron hojas
de maiz en un mintoy, ademas de piedras y-manos,de.mpler. Del siglo-X al Xl peblados organizados
con un desarrollo social avanzadg, estratificacion social 'y“poder centralizado, con un comercio
especializado sobre la base del trueque, especializandose en un determinado rublo. Del siglo XV al
XVII, los yacimientos evidencian el cultivo de maiz y otros granos y el procesamiento de los mismos.
Estos yacimientos son: Los Monos, El Fical, Los Cremones, Lobatera y La Poncha. En ellos se
encontraron, ademas, evidencias del cultivo de trigo (Duran, 1998).

De la época colonial son numerosas las referencias sobre el cultivo del maiz que se mantenian
en los resguardos indigenas de Capacho y Tariba. De esto da testimonio el Capitan Antonio Beltran
de Guevara, corregidor y justicia mayor de Tunja y visitador de naturales de la Villa de San Crist6bal,
en una carta del 28 de julio de 1602. Igualmente, el Licenciado Diego de Bafios y Sotomayor, recoge
testimonios en La Grita sobre los cultivos de Maiz, algoddn, asi como las labores del trigo y otros
frutos y beneficios.

En 1607 Diego de Villanueva y Gibaja, hace una relacion que envia al Rey sobre la Villa de
San Cristobal: “800 indios los ocupan en sementeras de trigo y maiz, ingenios de azucar, cria de
mulas, ganado mayor y menor, de cerda; en hacer lienzos de algodon. En 1761 el Padre Vicente de

Oviedo, menciona los siguientes cultivos que se producen en La Grita: “cana de que fabrican muchos
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dulces, tabaco, maiz, turmas, garbanzos, frutos, higos, manzanas, legumbres”. Ya en 1832 en Palmira,
se sefiala la presencia de cultivos de cafia de azdcar, trigo y maiz. En Lobatera cafa, afiil, algodon y
maiz. Y en San Antonio cafa, café y maiz (Castillo, 1986).

Simén (1963), informa también sobre el fiame. La batata era otra raiz de importancia,
reportada también por los cronistas. Las hojas de bijao eran utilizadas para envolver bollos de maiz.
El frijol y la ahuyama son frecuentemente mencionados como cultivos del Valle de Santiago.
Tambiéen se informa sobre el aji como algo muy apreciado por los aborigenes. El algodon, era un
cultivo muy importante con el cual los indigenas elaboraban diversos géneros de productos que fueron
utilizados para el comercio, especialmente en forma de tejidos.

Las mujeres traen como las de Mérida, unas salamajetas vestidas que les cubre casi
todo el cuerpo, que son de hilo de cabuya y hecha a manera de sacos angostos y
largos... excepto que todos traian unos sacos de mantas de hilo o cabuyas muy
largos y justos al cuerpo, vestidos y atados con unas cabuyas o hilos por sobre los
hombros y recogido a lo largo en la cintura, por donde traian cefiidos y recogidos
estos sacos. (Aguado, 1965, p473.473).

Los cronistas y otros informantes, reportan la presencia de varios arboles y palmas como: el

paralejo, un arbol utilizado para tefiir;telas. El guacimo, arbol de madera blanca y dura. El cedro, de
madera olorosa y suave. Elgudimaro,.arbol alto.y frandosa cuya fruta sustituia.al maiz cuando este
escaseaba. El pifidn, arbol maderable y de tipo medicinal. Existen también informaciones sobre ocho
variedades de palma explotadas por los indigenas para diversos fines: palma carua, de cuyos cogollos
dulces elaboraban vinos. La palma tamaca, para vinos de mayor calidad. La palma real,
suministradora de maderas de muy buena calidad si era cortada en menguante. La palma zarare,
material de construccion resistente al fuego. Palma tagua, usada para artesanias. Palma corozo, de la
cual se obtenia aceite. Palma de estera, usada para hacer esteras y tinturas. Y palma giraca, usada en
artefactos manuales.

La gran cantidad de comentario sobre frutales que se encuentran en la crénica, hace suponer
que estos eran muy apreciados por los aborigenes como parte importante de su dieta diaria, cultivando
muchas variedades. Estos eran cultivados en huertos. Castellanos (1962) menciona entre los
productos que los indigenas tributaban a los espafioles a la pifia, el guayabo y la guama. El ciruelo,
aparentemente cultivado en zonas calidas y la bija, usada por los indigenas para pintar sus cuerpos.

En el territorio tachirense se dio una convivencia de grupos de diversos origenes étnicos que
abarcan un conjunto amplio de lenguas emparentadas de origen chibcha, arawak y caribe. Una

arqueologia etnolinglistica del territorio puede dirigirse hacia los toponimicos histéricos, legados a
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través de las vertientes lingiisticas aborigen y espafiolas. Esto incluye el nombre de particularidades
y sitios que produjeron los pueblos originarios tachirenses. Varios de estos nombres y palabras,
lograron perdurar despues de la ruptura linglistica que represento la conquista europea del siglo XVI.
Muchos son desconocidos pues no queda memoria de lo que representaron. Otros se encuentran
vigentes y otros resaltan de modo particular como consecuencia de factores historicos, geogréaficos,
religiosos, linglisticos y sociales, que permitieron su continuidad en la nueva cultura generada.

No hay que destacar las consideraciones de las imperfecciones, errores y sesgos en la
transcripcion de los fonemas indigenas a grafias de los conquistadores europeos. En estos se encuentra
una estructura de patrones comunes, coincidentes de una lengua de raiz indigena aborigen. El
conjunto de lenguas aborigenes tachirenses, son el resultado de transformaciones sucesivas de
sustratos de primitivas lenguas, predominando la muisca o chibcha, o incluso alin mas antigua, proto-
chibcha, debido a la relativa vigencia en la colonia, de una oleada o sustrato migratorio chitarero
(Sanchez, 2015).

Estas formas gramaticales hacen notable referencia hacia elementos referentes al hecho
agricola y de la produccion de alimentos. Asi Azua, un espacio situado hacia el suroeste del valle de
Santiago, seria la castellanizacionsde “Achua’”, quessignifica “mazorea,de maiz-tierno”. Aborota “la
heredad o labranza de maiz”. Capacho, “lugar+del cercado del buen padre o cacique. Cazabata, “la
heredad o labranza cercada de maiz o mi labranza de maiz”. Tachira, “lugar de nuestra labranza”.
Tariba, “labranza del maiz amarillo” (Sanchez, 2018).

En los toponimicos que se encuentran en los municipios Jauregui, Uribante y Vargas en la
cordillera nororiental: Guacabeca, Viriguaca, Loriguaca, se encuentran dos raices o sufijos que se
asocian a los radicales o raices chibchas Gua “monte” y Ca “cercado o terreno cercado” (Gonzalez,
2019). También las toponimias de terminacion radical gramatical o sufijo “beca”, cuyo significado
parece eludir a geo espacios agricolas de tierras altas del eje central de la cordillera desde Peribeca
hasta Pregonero: Aribeca, Angarabeca, Caconabeca, Charabeca, Iribeca o Miinibeca, Denibeca,
Guacabeca, Peribeca, Urubeca. Este radical “Eca”, es traducido como “tierra” en el diccionario del
jesuita José Dadey, publicado en 1620 (Sanchez, 2018).

Por otra parte, en las toponimias de la zona norte del Tachira hacia el piedemonte lacustre
occidental y hasta las montafias orientales de Uribante, se hace presente el radical “Quena’:
Banaquena, Umuquena, Buruquena, Oriquena, Babuquena, Cariquena, Murmuquena, Babiriquena.

Parece provenir, por concentracion y repeticion geogréfica, en la direccidn seguida por migraciones
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de pueblos arawako provenientes del sur del lago o del piedemonte de la sierra de Perija. Resulta
congruente considerar la aplicacion de ese mismo sustrato a toponimias de raiz final “Quea”:
Queniquea, Teconequea, Teconequea, Bigarequea, Coniquea, Periquea, lrutiquea.

Igual proveniencia parece tener lo morfemas “ari”, “uri”, “iri”. Presentes en palabras como

Kinimari, Cascari, Machiri, Uribante. EIl toponimio Seboruco, proviene de “Ciboruco”, palabra
compuesta entre “Ciba” que significa piedra y “Uco” que funciona como diminutivo. Asi Seboruco
seria Piedrita, pedrusco, o el sitio de las piedras (Gonzélez, 2009.).
El radical, sin precision a su significaciéon “Tera”, parece tener una filiacion lingiiistica caribe
ubicados hacia el norte tachirense: Lobatera, Enujtera, Siscatera. Caribes son también algunas
palabras comunes en la geografia tachirense, como aquellas con el radical “Para” relacionado con el
agua, como Paraguay. Curo es el nombre caribe del aguacate, muy usado aun en las comunidades
campesinas de estos espacios. Ure — uru se relacionan con el viento, como Urefia. relacionado con el
viento. Otras palabras caribes presentes incluso en antiguos documentos son: ocumo, chirere, onoto,
totumo.

Estos radicales o raices y esos nombres, son el resultado o forma como estos pueblos percibian
y categorizaban sus experiencias eon la,naturaleza, ;su preyeccion o reflejo del-modo de vivir. Igual
de valores y de la forma de pensar de loa pueblos originarios tachirenses. Estas se encuentran
consustanciadas con el ser, el trabajo y la forma de estar sobre la tierra. Y es que el modo de vida
agricola va a generar modos de vida particulares en territorios y entornos distintos, generando asi
patrones de pensamiento y formas de establecimiento de alianzas muy particulares en estos territorios
y en la accion de relacionarse con otras formas organizativas de territorios agricola y culturalmente
distintos.

La agricultura esta inextricablemente ligada a la historia y a la cultura de los pueblos originarios
del Tachira y que ha jugado un papel clave durante su dispersion y diversificacion. Esos saberes y
practicas permitieron la extension y la relacion colaborativa con grupos de otros entornos geograficos

para asegurar asi la persistencia y extension de todos estos.

5.2. El Petroglifo y los modelos productivos de los pueblos originarios del Tachira.
El modo de vida agricultor, lejos de ser una simple actividad de subsistencia, es definitorio de
las formas de vida de los pueblos originarios. La centralidad en el plano material y social, se traduce

en una fuerte inflexion agricola en los panteones y mitologias de estos pueblos, recogidos en las
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memorias de piedra donde se muestran como imaginarios vivos que remiten a esta realidad agricola.
Son muchos los dioses cultivadores y sembradores de la humanidad en las concepciones andinas. O
seres sobrenaturales que acompafian cada uno de los procesos y tiempos del ciclo agricola arawak. Y
la permanencia de seres tutelares de ciertas actividades artesanales y técnicas relacionada con la
transformacion e intercambio de los productos, como en grupos caribes.

El mundo cultivado por los dioses en los mitos, es el mismo cultivado en la cotidianidad de
estos grupos. De alli, la proyeccién generosa de la humanidad sobre la fauna y la instauracion de
relaciones predatorias ecologistas entre humanos y no humanos dentro de un Unico mundo natral. Se
constituye asi, en estas realidades ancestrales un mundo mas vegetal que animal, mas agricola que
productor, inclinado a una agricultura de supervivencia y de intercambios de excedentes con otros
grupos y sistemas para garantizar una “buena vida o un buen vivir”’ (Bautista, 2014).

Las tres vertientes culturales de los pueblos ancestrales tachirenses han dejado huellas de tres

sistemas de produccion que se pueden apreciar al mirar con detenimiento las formas particulares de
usar la ocupacion de los espacios, desarrollar formas agricolas de la produccion y organizar grandes
sistemas de intercambio entre estos grupos ubicados en espacios diferenciados geografica y
ecologicamente.
Un primer modelo de produccion se puede.ubicar en loa espacios geograficos donde hubo
preponderancia de la cultura andina. Las referencias de crénicas y la lectura critica de los datos
obtenidos en las investigaciones arqueoldgicas y etnogréaficas, sefialan la presencia de un sistema de
doble cultivos. Estos pueblos se constituian alrededor de una especie centro urbano o semi urbano,
una aldea donde existia un referente comunitario marcado por un centro ceremonial y un espacio de
encuentro e intercambio o un centro de acopio o depdsito de excedentes.

Alrededor de estos referentes comunitarios, se expandias otros centros mas pequefios
constituidos por una casa principal de tipo comunitario. Rodeando a estos ultimos y a cortas
distancias, viviendas, probablemente de familias nucleares, emparentados entre si por algin vinculo
0 alianza, posiblemente de tipo matrilocales, generadas a partir de esa “casa centro”.

En los espacios que separan a estas casas, desarrollaron cultivos de varios productos para la
subsistencia de los grupos. Y en las afueras de estos espacios poblados, cultivos individuales que
realizaban fuera de estos centros poblados, en parcelas mucho mas grandes, a veces bastante alejadas

de los pueblos.
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Las referencias en las cronicas a huertos sembrados de frutales, campos sembrados de
tubérculos, plantios de algodon y otros, implican que efectivamente debio de tratarse de grandes areas
de tierra dedicadas al cultivo individual. Igualmente, la evidencia arqueologica sefiala que en las
pendientes los indigenas utilizaban el sistema de terrazas que variaban de tamafio y longitud, asi como
los sistemas de riego en acequias. Un ejemplo de esto puede ser Capacho, donde las referencias
documentales han sefialado la presencia de un centro de intercambio en lo que hoy constituye el centro
de Capacho viejo, y alrededor otros pequefios espacios, constituidos como ya se explico. Y mas alla
de estos, grandes espacios de siembra, como el que se encuentra en el cerro el cristo, donde quedan
restos de antiguas terrazas, bastante elaboradas donde se observa un complejo sistema de acequias
para el traslado de agua desde un sitio relativamente distante. Este uso de acequias y zanjas era muy
comun en la agricultura. se utilizaba especialmente durante la época seca y también para llevar agua
a lugares donde escaseaba, especialmente campos de cultivo.

Es tradicion ancestral varias practicas que aun perduran y que sirve para fertilizar el terreno.
Los residuos de los tallos de maiz y de legumbres que quedaban en los cultivos anteriores, se esparcian
por la parcela como abono para la tierra antes de la siguiente siembra. Las parcelas localizadas cerca
de las viviendas yse enriquecian con Jos jdesperdicios’ doméstices yy desechos humanos. El
almacenamiento de alimentos se hacia en la casa grande de los pequenos centros y en los espacios
publicos del centro poblado. En estos se realizaban los procesos necesarios para la transformacion y
tratamiento de la materia prima en algun producto manufacturado, como harina, por ejemplo, o
embalados adecuadamente para su conservacion.

En estos centros se llevaban la produccion de estos centros familiares, que normalmente se
trataba del mismo rublo. Dichos excedentes eran trasladados a un gran centro regional construido
como una especie de capital de la region y donde esta produccidn era intercambiada por otros cultivos
0 elementos producidos por otros centros poblados ubicados en otras regiones mas lejanas. La imagen
de la planta de auyama puede visualizar esta organizacion. El fruto seria el gran centro de intercambio
que se da en una gran red de hojas y raices que se extienden y se unen entre si.

Se han detectado dos centros importantes en la regién tachirense. El primero hacia el centro
de la depresidn del Tachira, donde en el sitio en que hoy se encuentra Tariba sobreviven dos espacios
que marcan ese gran punto de encuentro de los centros poblados de la regién. Un espacio de
intercambio o mercado, punto de un comercio interior de los productos de estos centros mas pequefios

y un espacio sagrado de culto e intercambio simbdlico. Estos espacios perviven aun en el centro
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poblado de Tériba, donde persiste un mercado o espacio para el comercio y un centro ceremonial
ocupado hoy por el templo de la virgen de la consolacion.

Alrededor de estos territorios predominan petroglifos caracterizado por la poca presencia de

elementos figurativos y la presencia de representaciones abstractas. Abundan las oquedades y figuras
lineales que tuvieron, muy posiblemente una funcion préctica de conteo, de tipo calendarico y de
referencias celestes para el conteo y seguimiento de los ciclos agricolas. Ejemplo de estos los
petroglifos de los paramos y de los espacios cercanos a terrazas y antiguos poblamientos con
toponimias chibchas o proto-chibcha.
Un segundo centro regional se ubica en la actual ciudad de La Grita. En la excavacion del afio 2015
en los espacios del antiguo hotel colonial, dirigida por el autor y realizadas con la comunidad de
aprendizaje de arqueologia, se pudo comprobar el uso constante de este espacio como punto de
encuentro de personas y grupos. El referente sagrado que debid constituirse en este centro fue
ocupado, tras la ocupacion espafiola, por el convento franciscano fundado en 1579.

Entre estos centros y otros que sin duda se ubicaron hacia los espacios cordilleranos de
Colombiay Venezuela, se desarroll6 un comercio externo, donde se hacian presentes incluso, grupos
de otras regiones oprovincias,con/métedos-y preductosmuy distintos-a-los deestas regiones andinas.
Asi, por ejemplo, la sal productos marinos eran traido hasta alli desde las Costas y el lago de
Maracaibo y hacia alla eran llevados vegetales, semillas, telas y otros productos elaborados en la
region.

Un segundo modelo de produccidn se concentra en las regiones bajas y en los valles templados
donde predomina toponimias de lenguas arawaka. La evidencia arqueoldgica y etnografica sefiala la
presencia de grandes bohios donde se desarrolla una vida comunitaria bastante intensa. Estos bohios
se interconectaban con otros, estos con otros y asi sucesivamente, configurando un gran corredor de
interconexiones entre muchos grupos que establecian alianzas para la defensa y el trabajo comun. En
dichas confederaciones sobresalia la figura de un liderazgo fuerte representado por un personaje que
ayudaba al mantenimiento de estas relaciones. Se trata de la figura del cacique o de el chaméan de gran
poder, como el llamado Manaure. De esta Ultima figura se guarda memoria aun en oralidades y
especialmente en la memoria de pueblos de los petroglifos.

Estos centros de residencia de comunidades producian sus alimentos en grandes espacios
donde podian confluir varios de estos grupos en sitios donde se sembraban multiples productos,

especialmente tubérculos. Estos grupos también se organizaban para la préactica de la pesca, la caza'y
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la recoleccidn de plantas y productos naturales, como frutos y materia prima para pigmentos y cesteria
o alfareria.

Asi se formaban alrededor de grandes espacios naturales en valle y piedemontes, nucleos
comunitarios en alianza con otros que cultivaban esos espacios centrales que asemejaban una especie
de circulos concéntricos donde se alternaban tierras de cultivo y naturales para la caza y comunidades
unidas por caminos gque se extendian por un gran corredor que venia desde la costa y continuaba por
la depresion del Tachira hacia los llanos y la selva.

Todas estas comunidades intercambiaban productos con otros espacios concéntricos mas
alejados. Al parecer, habia determinados grupos que se desplazaban por estos corredores
especializandose en el intercambio de productos quienes los llevaban incluso a los grandes mercados
de los pueblos cordilleranos y traian de alli productos de estas tierras y pueblos. Una metafora para
entender esta organizacion puede ser la via lactea, donde ese camino de luz lo constituyen las tierras
usadas por las comunidades representadas por las estrellas que conforman una gran unidad o
confederacion.

Los petroglifos de estas regiones estan asociados a estos espacios naturales de bldsqueda de
productos naturales, asi-comede caza ty reeoleceion: Otres se encuentran cercanes a fuentes de agua
asociadas a sitios de cultivo. Las evidencias parecen indicar la presencia de petroglifos que cumplian
una funcién de control, planificacion y organizacion de las actividades agricolas y del manejo de los
espacios y de la produccion. Se distingue el petroglifo ubicado en la estacion Tulio Febres Cordero,
que semeja una especie de payana. Las oquedades se encuentran en dicho petroglifo muy bien
pudieron contener piedras u otros elementos para constituirse en un recurso mnemotécnico

relacionado con las actividades de lo que fue un gran espacio de cultivos diversos.
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(Foto 16 y 17) Petroglifo UEM Tulio Febres Cordero, San Juan de Coldn, municipio Ayacucho
Por otra parte, el petroglifo la pedregosa en el municipio Seboruco, posee grabados que
parecen sugerir un control que puede hacerse de los terrenos del valle que parece presidir. Un sistema
de control de las tierras y espacios y de los rublos que se van a sembrar, asi como el conteo de las
cosechas. Este espacio fue registrado por el equipo del museo del Tachira, dirigido por el investigador,
en 2023.
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(Foto 18, 19, 20) Petroglifo aldea La Pedregosa, municipio Seboruco.

Y un tercer modelo de organizacion es de tipo inminentemente de intercambio. Se trata de

espacios relacionados con grupos caribes. Un centro de estos grupos se encuentra en las orillas del
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rio Zulia en un espacio excavado por Sanoja y Vargas en 1964 y posteriormente por Reina Duran
1976. Desde alli se extienden hacia dos direcciones con la finalidad de lograr un mejore intercambio
de productos provenientes de grandes distancias, tanto de las costas como de las Antillas y de
conseguir materia prima para satisfacer sus requerimientos. En estas rutas se hicieron siguiendo rios
afluentes del Zulia.

La primera de ella se dirige hacia Lobatera, toponimia posiblemente caribe, en un sitio

equidistante del gran centro comercial y religioso de Tariba y paralelo a un importante centro y
agrupamiento de grupos arawak hacia lo que se llamaria posteriormente la sabana de San Juan. Muy
probablemente para lograr este tipo de intercambio de productos.
Una segunda ruta se dirige siguiendo el rio La grita hacia el territorio montafioso de los municipios
Antonio Romulo Costa y Seboruco, donde abundaban una especie de arbol llamado balso, que
constituian un material de alta calidad para la fabricacion de las embarcaciones usadas por estos
grupos para desplazarse en grandes distancias por los rios, el lago de Maracaibo y el mar caribe.

5.3.Introduccion de especies vegetales y formas de produccién agricola durante la colonia.

El mismo Cristobal, Colon,, sera quien. dé Jas primeras neticias-gque indiecaban que no habian
Ilegado a regiones desérticas ni inhospitas, que.os grupos asentados desde incontables afios habian
modificado notoriamente el paisaje natural con su esfuerzo, que habian domesticado cultivos. Habia
pues, tierras sembradas de variados frutos de los que extraian sus alimentos, que fueron muy
importantes para la dieta de los primeros europeos en la etapa exploratoria en busca de minas, metales
y piedras preciosas. Incluso mas adelante durante el periodo colonial. En 1493, en su segundo viaje a
América, Colon ya habia traido a la Espafiola y las Antillas, de las que habia tomado posesion en el
viaje anterior, mas de 100 barcos repletos de semillas de trigo, piedras para molerlo, arvejas, lentejas,
melones, cebollas, rabanos, lechugas, vides, cafia de azUcar, frutales, perros, caballos, ganado, pollos,
ovejas y cabras para aclimatarlos en las nuevas tierras y asi poder garantizar el sustento a los grupos
europeos que se trasladarian a explorar y colonizar estas regiones.

En Venezuela, las primeras fundaciones se ubican en tierras fértiles, cerca de los rios y en lugares
donde habia ya un poblado aborigen que tenia tierras preparadas para cultivar. A partir de las primeras
exploraciones y la constitucion de centros poblados permanentes y la constitucion de encomiendas y
misiones, se unieron el poblamiento aborigen y los colonizadores para convivir en esas primeras

comunidades.
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Los europeos consumieron, durante largos periodos, los productos de la tierra, tubérculos, maiz,
leguminosas, frutales, que habian servido para alimentar las poblaciones autdctonas y antes de
sembrar sus alimentos que afioraban. Debieron también adecuar sus conocimientos agricolas
tradicionales al nuevo medio, donde no existian estaciones marcadas mas que las de lluviosa y seca.
A estos suelos y climas debieron adaptarse los cultivos que formaban parte de su alimentacion
tradicional, siendo el primero, para hacer el pan cotidiano, el trigo. Los primeros ensayos de trigo se
realizaron en El Tocuyo, luego en Mérida y Trujillo. Su produccion llego, incluso, a exportarse a
Cartagena y las islas del Caribe. También en el valle de Caracas y zonas inmediatas, donde perdurd
hasta el siglo XVII cuando fue desplazado por cultivos més rentables. En un lapso relativamente
breve, la poblacion indigena fue diezmada e incorporada a labores agricolas mano de obra de origen
africano.

El trigo es un cereal cuyos origenes parecen ser el sureste asiatico, sus vestigios mas antiguos se
localizan en Irak, con una antigtiedad de 8000aC, aunque en Monte Carmelo y Jeric6 se encuentra en
forma silvestre. El cultivo se inicié entre el 8000 y 6000aC, extendiéndose hacia el occidente. Los
pueblos originarios impusieron su dieta a los conquistadores, aunque el espafiol no se adaptd
facilmente el pan de losvencidos: la arepa-Por esto frente,al maiz se plantdila espiga de trigo, aunque
el maiz siguio siendo el alimento fundamental del pueblo.

El espafiol primero y el criollo después, no dejaron el maiz como cultivo. Estilizaron su uso, el
viejo budare de barro se torné en budare de hierro colado en Toledo o Inglaterra, donde se continud
haciendo la arepa para la dieta diaria, que pronto se transformo en arepas de trigo como mezcla de
costumbres y usos en la region andina.

Desde el siglo XVI existen referencias del cultivo de trigo en el T&chira. Este representd un
articulo de riqueza y se exportaba no solo en harina, sino en productos finales como galletas,
biscochos, panes y arepas. Las primeras semillas de trigo que llegaron al Tachira, vinieron en los
talegos de los colonos y soldados espafioles que fundaron la Villa de San Cristébal. En 1565, el
testamento del vecino Miguel Lorenzo, uno de los fundadores, este manifiesta poseer “tierras de pan
para coger”, término usado en la época para sefialar el cultivo de trigo que era trillado con yeguas y
molido en molinos movidos por agua.

El trigo provenia de las fanegas, nombres de las superficies usada para la siembra de cereales, de
Nueva Pamplona, donde se cultivaba desde 1549. A ese trigo se le llamaba “reinoso”, para

diferenciarlo del traido de Espaifia o “morisco” por ser ligeramente més oscuro.
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Con la fundacién de La grita en 1576, el clima de las altas montafias permitio que los brotes
de trigo se aclimataran con mayor fuerza y se extendiera por esas comarcas. El antiguo escudo de
armas de La Grita, de la época colonial, traia la frase biblica “Et congregabit treticum suum” (Mt.3,2)
que significa, y recogian su trigo en el granero.

Para 1579, ya era un negocio que dejaba grandes utilidades. En 1602, Antonio Beltran
Guevara menciona labranzas de trigo en la encomienda de Aborota, asi como, en menor cantidad,
maiz. Fray Alonzo de Torrogrosa, por la misma época, tenia cultivos de maiz y de trigo cerca de lo
que es hoy Cordero que eran trabajados por lo indios Caconabeca.

El cura doctrinero de los indios de Capacho Juan Farfan de Vergara, describe como los indios
tenia labranzas de trigo, algodén y maiz que eran aprovechadas por su encomendero y en las Lomas
del Viento trigo y maiz en terrenos de la viuda de Alonzo Nieto. En 1607, el ya mencionado Diego
de Villanueva y Gibaja, menciona los cultivos de trigo y maiz en su relacion al Rey. En 1610 el
cabildo de La Villa se refiere a los productos que alli se hacian que eran derivados del trigo: harinas
y biscochos.

En 1620 el Licenciado Diego de Bafios y Sotomayor se refiere a las siembras de trigo en el
Tachira, describe losymalos tratosra los,que son-sometides los grupos-indigenas-que trabajan en los
cultivos de la Grita y en Pueblo Hondo en tierras de Alonso Contreras. De 1635 se conoce un
inventario de una herencia que menciona plantaciones de trigo en Tonond. Todavia en 1832 los

Teucara sembraban trigo en Palmira y Tariba.
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(Foto 21y 22) Molino y trilla destapados durante la excavacion en la Finca la Vega, sector Gallardin,
municipio Cérdenas, uno de los primeros repartimientos coloniales de la Villa de San Cristdbal.
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CONCLUSIONES

Las memorias de piedra, como categoria para el acercamiento de la cultura y pensamiento de
los pueblos originarios, comienzan a revelar una serie de elementos que estos grupos poseian desde
mucho tiempo antes de la invasion europea a esta regidn. Paisaje cultural, espacio geogréafico
humanizado (Aldeas, Pueblos, Ciudades). Itinerarios de viajes, senderos, caminos, vialidad. Arreo
terrestre, fluvial, maritimo. Tradiciones, técnicas de trabajo agricola, pesca artesanal. Trabajos en
piedra, madera, alfareria, textiles, armamentos y estrategias militares. Cultivo y domesticacion de
plantas: etnomedicina y alimentacion. Preservacion de alimentos. Estructuras monumentales:
Monticulos, terraplenes, piramides, terrazas o andenes, acequias, estanques. Formacion social
compleja (Dijao, Manaure, Gagique, €hamanes); sociedades con importante division de trabajo y
distribucion comunitaria de bienes. Correspondencia entre las regiones del pais con las antiguas
regiones geo-historicas de las sociedades tribales.

Muchos de estos elementos son desconocidos debido a que la historia se hizo desde los
vencedores. Es por esto necesario reconstruir la Historia de los Vencidos usando nuevas categorias,
como “memorias de piedras, que ayuden a desterrar la visién eurocéntrica y totalizante del blanco
conquistador. Y es que lo que se ha escrito es la historia del europeo en América, basada en
documentos generados por estos, que no son mas que testimonios parcializados donde se “ignora a
los otros”.

La necesidad de construir una historia basada en otras fuentes supone el buscar aportes de
otras disciplinas que amplian la vision de los hechos. Aqui se hade fundamental el dato arqueoldgico,
etnografico, reconstruccion etnoldgica, asi como la interpretacion antropoldgica del dato histérico,
ecologico, geografico.

Se trata de construir una vision etnohistorica, diacronica, vinculacion organica y dindmica
entre el presente y el pasado, donde el pasado esta adentro, no atrds. Esto supone, ademas, una

valoracion de las culturas populares y su protagonismo acallado por otros intereses. Esto supone la
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comprension y valoracion de las formas de resistencia expresadas en la vida diaria mediante las
oralidades: estilos narrativos, cronicas populares, humor y despecho, personajes ancestrales. De la
memoria iconico visual (Glifos), geoespacial (yacimientos — estaciones) y las Sonoridades. Y los
imaginarios, lo sagrado y lo intimo local, el parentesco y el papel de la mujer y la violencia
(delincuencia, contrabando, revoluciones).

Los procesos de resistencia generan procesos revolucionarios, como la rehabilitacion de las
culturas ancestrales. Esto pasa por superar la verglienza étnica, resignificar la identidad y revalorar el
patrimonio cultural. Pensar el petroglifo desde los pueblos originarios, visibilizar la originalidad del
pensamiento de los pueblos originarios, no pensar el petroglifo desde realidades que le son ajenas.

La razdn ilustrada del siglo XV 111, concepciones y temas muy distintos al pensamiento de los
pueblos originarios. Descartes con su “cogito ergo sum”, significd la implantacion del individualismo
metafisico anti comunitario, sin corporalidad, sin sensibilidad. Por eso se piensa desde el desprecio e
incomprension de los mitos respondiendo al logos racional matemaético, ignorando que la ciencia
construye sus propios mitos, la infalibilidad de la ciencia y la razén.

Es lo que se ha Illamado como descolonizar el pensamiento, puesto que la verdad occidental
no alcanza para comprenderyla logica-dek pensamientode los puebles origiparios. La ldgica del
pensamiento de los pueblos originarios no es la busqueda de la verdad, Segun el paradigma occidental,
sino el encontrar el sentido de su existencia, sino la basqueda del sentido, es decir, la lectura de lo
real, lo que el ser humano le agrega a la realidad y los imaginarios que crea a partir de ello. El Saber,
como la forma de ordenar el sentido de la existencia. Todo esto dentro del gran espacio del cosmos,
que supone toda la realidad del universo. Para comprender el mundo, es decir, la totalidad de
experiencias que el hombre tiene y que conserva en la memoria.

El pensamiento de los pueblos originarios tiene en el mito su expresion mas acabada. EI mito
es un relato racional formulado desde los simbolos, no es preciso ni univoco, pero es mucho mas
complejo. Puede ser re-leido en distintas épocas y cada vez asume un nuevo sentido segun el contexto.
Utiliza signos con diversos sentidos, se convierten en simbolos, da que pensar. Es fundamentalmente
generador de principios de esperanza

Las Memorias de piedra apuntan hacia el hecho del reconocimiento de que el petroglifo tiene
una estética y una memoria que hay que saber recuperar. Que mediante un abordaje adecuado se
puede lograr u atisbo de la profundidad de su sabiduria. Esto supone, como ya se dijo, reconstruir y

valorar su matriz cultural. Comprender, sin prejuicios, sus ldgicas y recuperar sus intuiciones mas
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profundas, saber que se preguntaban y como respondieron a: la experiencia sagrada de la naturaleza.
El crecimiento de la vida humana, cultural. Cuales son sus imaginarios de su mundo. Mirar su ética,
politica y economia. Apreciar sus postulados de la vida perpetua. Y solidarizarnos con esas
experiencias humanas que interpelan. Entender como ellos considerar los actos con sentido ritual,
cultual, hacia la relacién con las personas y la naturaleza.

Las Memorias de piedra permiten ordenar los datos empiricos desde un horizonte de sentido,
teniendo una vision de totalidad. Crear otras categorias, palabras adecuadas que alcancen el sentido
de los pueblos originarios, traduccion comprensible para la realidad occidental, ya que resultan
inadecuadas las terminologias del nivel empirico de la ciencia moderna para hablar del nivel mitico,
lo que implica extender el area creativa del lenguaje y de la metodologia, desde una visién ontolégica
(desde el ser), no éntica (desde el ente) desde la totalidad del sentido que debe ser explicada y
traducida adecuadamente. Asi se entiende el petroglifo como el resultado de una experiencia humana
que interpela y que permite corregir visiones de la realidad y construir alternativas profundas.
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