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RESUMEN

El objetivo del proyecto consisti6 en analizar los origenes de la Doctrina
Social de la Iglesia: el caso Venezuela a comienzos del siglo XX, para ello se
valoraron los principios establecidos por la Iglesia y su Doctrina Social, se
consideraron los aspectos sobre la Doctrina Social de La Iglesia en América
Latina, se analizaron los aspectos sobre la Doctrina Social de La Iglesia en
Venezuela y finalmente se establecieron las relaciones Iglesia — Estado en
Venezuela, durante el periodo 1900 — 1945. A tales fines se aplicd un estudio
documental o bibliografico. Entre las conclusiones destaca que la
independencia de los paises americanos, y especialmente Venezuela,
produjo también una cierta independencia de la Iglesia respecto al Estado,
que en un principio fue considerado de manera negativa, pero
posteriormente y junto a un movimiento social catélico producen una
modernizacién de la misma impulsada desde el Vaticano mismo con la
enciclica Rerum Novarum y posteriormente la Quadragesimo Anno (1931).
Por tanto, la historia de las relaciones entre Iglesia Catdlica y el Estado
venezolano se parece a la gestacion de un sélido entendimiento que
comienza primero con bastante frialdad en un serie de recelos,
incomprensiones y cargos mutuos, pero que avanza, por obra del dialogo y la
mutua maduracién hasta culminar en un encuentro en el que parecen
necesitarse mutuamente. Este pequefio extracto hace resumen a toda la
historia de la Iglesia Catélica entre 1900 y 1945, que tuvieron en algun
momento algunas diferencias y que posteriormente, principalmente por la
posicion de la misma Iglesia que con Ledn Xl realiza un cambio de
perspectiva en torno a los temas politicos y sociales, junto a una nueva
relacion con el Estado. Durante este tiempo podemos encontrar que las
pugnas nunca fueron tan marcadas, ya que en ambas facciones existian
diversas posturas frente al conflicto Iglesia-Estado que produjeron diversas
formas de manifestacion y en ocasiones conflictos internos en ambos
bandos.



INTRODUCCION

Cuando una persona pronuncia o escucha la palabra “lglesia”,
inmediatamente la relaciona con Dios, sacerdote, monja, rezar y una
infinidad de cosas, personas o acciones que tienen competencia con esta
institucion.

Pues bien, por otro lado se habla de la justicia como la funciéon que
deberan cumplir los ciudadanos y hacer cumplir con las fuerzas armadas y
las instituciones judiciales designadas por la ley, es decir, la justicia en el
punto de vista general es asunto netamente del Estado, por lo que pareciera
ser que la Iglesia y la Justicia no tienen nada que ver, pero estos dos
términos van muy de la mano.

La Iglesia divulga una ensefianza que vela precisamente por el bien
comun y el cumplimiento de la justicia. Esta ensefianza se denomina “La
Doctrina Social de la Iglesia.”

En fin, es un tema nuevo para muchos y Util para todos, porque de
esta manera se puede dar cuenta de un servicio mas que presta la Iglesia,
de manera que se denomina a la doctrina social de la iglesia, al conjunto de
orientaciones y criterios de accién que tienen su fuente en la Sagrada
Escritura (nuevo y viejo testamento), en la ensefianza de los Padres y
grandes tedlogos de la Iglesia y en el magisterio, especialmente de los
ultimos papas.

Es cierto que la Iglesia, desde sus comienzos, cuenta con una doctrina
social que se puede resumir en la necesidad de atender prioritariamente a
los mas necesitados, es lo que hoy se denomina la “opcion preferencial por
los pobres”. Sin embargo, cuando hablamos de doctrina social de la Iglesia
nos referimos al cuerpo de doctrina originada de la Iglesia a raiz de los
cambios profundos ocurridos en la sociedad desde el siglo XVIII hasta
nuestros dias.



Un principio fundamental en el cual se basa la doctrina social, es la

dignidad, ésta se basa en el hecho de que la persona ha sido creada a
imagen y semejanza de Dios, lo mas importante es que es un ser libre, por
ello, la Iglesia denuncia todas las injusticias sociales que sufre la persona.
La doctrina social de la Iglesia tiene unas fuentes de apoyo, que son; la
sagrada escritura y las ensefianzas de los santos Padres y te6logos de la
Iglesia. Su fundamento y objeto es la dignidad de la persona. El sujeto de
dicha doctrina es la comunidad cristiana. Refleja a la persona como ser
social. Su finalidad es servir a la persona y a la sociedad mediante la
liberacidn cristiana (en su perspectiva terrena y trascendente, es decir, no se
puede experimentar, porque lo terreno es lo duradero y lo trascendente lo
inmortal). Todo ello se basa en una metodologia; ver, juzgar y actuar. La
iglesia al respecto: anuncia, denuncia y coopera.

De manera que la investigacidén esta dirigida a analizar el problema
social en la relacion Iglesia - Estado en Venezuela para el periodo 1900 —
1945, para ello el estudio se estructurd de la siguiente manera:

En el Capitulo |, se valoraron los principios establecidos por la Iglesia
y su Doctrina Social.

Para el Capitulo se consideraron los aspectos sobre la Doctrina Social
de La Iglesia en América Latina.

Le sigue el Capitulo Ill donde se analizaron los aspectos sobre la
Doctrina Social de La Iglesia en Venezuela.

En relacién al IV Capitulo se establecieron las relaciones Iglesia —
Estado en Venezuela, durante el periodo 1900 — 1945, para finalizar con las
respectivas conclusiones.



CAPITULO I

PRINCIPIOS ESTABLECIDOS POR LA IGLESIA Y SU DOCTRINA SOCIAL

Doctrina Social de la Iglesia

La Iglesia creada por Cristo para ensefar su doctrina a los hombres,
tiene por lo tanto no sélo el derecho, sino también la obligacién de ensenar
los principios que deben regir la vida en sociedad, y como las condiciones
sociales han ido evolucionando, las aplicaciones practicas de esos principios
han ido cambiando también. Es también su funcion el sefalar los métodos
eficaces y justos, asi como los que son ineficaces e injustos.

Pero la Iglesia no propone especificamente ningun modelo. Acepta
como buenos los principios de la propiedad privada, libertad de empresa y
economia social de mercado, pero corresponde a los laicos el organizar la
economia de manera que sea para el beneficio de todos, y no de unos
pOCOS.

McNamara (2002), sefiala que esta doctrina reconoce la legitimidad de
los esfuerzos de los trabajadores para conseguir el pleno respeto de su
dignidad y espacios mas amplios de participacion en la vida de la empresa,
de manera que, aun trabajando juntamente con otros y bajo la direccién de
otros, pueda considerar que trabaja en algo propio, al ejercitar su inteligencia
y libertad.

Seguidamente el autor expone que el desarrollo integral de la persona
humana en el trabajo favorece la mayor productividad y eficacia del trabajo
mismo. La empresa no puede considerarse unicamente como una sociedad
de capitales, es al mismo tiempo una sociedad de personas, en la que entran
los que aportan el capital y los que colaboran con su trabajo. Asimismo, la
Conferencia Episcopal Latinoamericana CELAM (1984), comenta:



Lo que aqui llamamos Doctrina Social de La Iglesia no es un
cuerpo definitivo y cerrado, que estaria tanto mas distante de la
realidad social cuanto mas acelerado fuese el ritmo de
evolucidén de esa realidad. La doctrina Social de la Iglesia es
una secuencia siempre abierta, nunca definitivamente acabada,
de concepciones relativas a lo social en toda la amplitud del
término, adquisiciones que llamamos permanentes en el
sentido de que pasaran a integrar un patrimonio aceptado por
la conciencia de la humanidad.

Al tratar de definir lo que se entiende por Doctrina Social, y lo que ésta
significa en la ensefianza de la Iglesia, cabe sefalar, que no se debe percibir
como una ley natural o ley dada, ya que el término doctrina se presta para
entenderla asi. Se tiene entonces, segun la define el CELAM (1984), como:

La expresién doctrina social aparecié en su forma tal, por
primera vez en las ensefianzas de Pio XIlI; pero sin lugar a
dudas fue la idea que movid a sus antecesores a pronunciarse
ante el tema de la cuestion social, se tiene asi, la enciclica del
Papa Leo6n Xlll, Rerum Novarum expuesta en 1891, que surgio
en un periodo de la historia en que las consecuencias sociales
de la Revolucion Industrial, que se expandié bajo el signo del
capitalismo liberal, y que se evidenciaba: en el hacinamiento de
las masas de trabajadores, en unas condiciones inhumanas de
trabajo exigidas a mujeres y nifos, la inexistencia de
mecanismos de reivindicacion social, la carencia de sindicatos
aceptados, incluso la presencia de un Estado al servicio de una
economia altamente competitiva. En éste sentido surge
ademas la alternativa socialista, que estructurada en el
pensamiento marxista, comenzaba a polarizar los odios y
preparar el terreno para una revolucién social. 2

Dentro del mencionado contexto, surge la primera enciclica, la Rerum

Novarum? , la cual exige que el Estado intervenga a favor de la cuestion

! Conferencia Episcopal Latinoamericana CELAM (1984) (p.137)

2 Ibidem (p. 139)

3 De las cosas nuevas o de los cambios politicos, es la primera enciclica social de la iglesia catélica. Fue
promulgada por el Papa Leon Xlll el viernes 15 de mayo de 1861. Fue una carta abierta dirigida a todos los
Stefanos y catedrdaticos, que versaba sobre las condiciones de las clases trabajadoras.



social, y de los obreros de las manos de los especuladores, que sin hacer
diferencia entre hombres y maquinas, abusan desmedidamente de las
personas para satisfacer su insaciable codicia. Asi el santo padre denuncia la
falsedad del liberalismo capitalista que veia en la intervenciéon del Estado
como una ofensa a la libertad de contrato. La expresion del principio liberal
encubria las formas mas crueles de explotacion del obrero. Cuarenta afios
mas tarde, con el pensamiento social de Pio XI* quien se desenvuelve en un
contexto histérico muy diferente y transformado; ya que el socialismo habia
dejado de ser solo una ideologia, y se habia convertido en un sistema
organizado, que realizaba su formidable experiencia historica en la
conformacién de la ex Union de Republicas Socialistas Soviéticas (URSS), y
que ademas surgia como partido militante en muchos paises democraticos.

Mientras que Occidente observaba la desintegracién del sistema
liberal, bajo los ataques del fascismo y del nazismo, surgieron varias
enciclicas que tenian como objeto repudiar los radicalismos totalitarios y la
creacion de una alternativa cristiana a los mismos. Su enciclica mas
resaltante en cuanto a la cuestién social es la Quadragesimo Anno® (1931),
la cual tenia como objeto, ademas de la conmemoracion de la Rerum
Novarum, la creacién de un nuevo orden social, a la vista del fracaso de los
dos sistemas antiguos.

Straka (2000), infiere que con Pio Xll, se da la advertencia sobre los
peligros del tecnicismo, el cual, muchos paises en el afan de abundancia
creciente de bienes materiales, caminan hacia la obtencién de armas para la

destruccion, tratando de buscar paz por medio del miedo. Con respecto al

4 De nombre secular Achille Damiano Ambrogio Ratti (Desio, Reino de Lombardia — Venecia,
actual ltalia, nacié el 31 de mayo de 1857 y murié en 10 de febrero de 1939, fue el 259.2
Papa de la Iglesia Catdlica, entre 1922 y 1939, coincidiendo su papado con el periodo de
entreguerras.

> Trata sobre la restauracién del orden social y su perfeccionamiento en conformidad con la
ley evangelizadora y esta dirigida a los Obispos, sacerdotes y fieles catdlicos.



Estado, éste pontifice alertdé sobre el burocratismo del Estado Moderno,
responsable del proceso de despersonalizacién, de angustia y mal trato al
ciudadano. Con Juan XXIIl, se inaugura una nueva fase que ademds es
decisiva en la evolucion del pensamiento social de la Iglesia, que se inserta
en los problemas sociales contemporaneos, ya no solo se observan los
problemas de clases sociales, ahora se ven problemas a escala mundial, la
lucha entre paises desarrollados y paises subdesarrollados que se disputan
las disponibilidades de recursos del planeta. El autor agrega:

El desarrollo histérico de la época actual demuestra, con
evidencia cada vez mayor, que los preceptos de la justicia y de
la equidad no deben regular solamente las relaciones entre los
trabajadores y los empresarios, sino ademas las que median
entre los distintos sectores de la econdmica, entre las zonas de
diverso nivel de riqueza en el interior de cada nacion y, dentro
del plano mundial, entre los paises que se encuentran en
diferente grado de desarrollo econémico y social.®

Otro tema mayor que interesa destacar en el pensamiento social de
Juan XXIlI es la busqueda de un simbolo social nuevo, capaz de polarizar las
energias de la humanidad arruinada, hacia un objetivo supremo comun a
todos los paises y a todos los sistemas, es el objetivo de la enciclica Pacem
in Terris” de 1963. La paz mundial, que asegure ademas el bienestar de la
cuestion social es punto esencial de ésta enciclica. Durante la década de
1960 se llevd a cabo el Concilio Vaticano Il, con la cual ya se cambia el

termino Doctrina por otras denominaciones mas modestas: ensefianzas,

& McNamara, P. (2002). La Iglesia frente a la Emancipacion Americana. México: Editorial McGraw Hill
Interamericana. (p.72).

7 Hace referencia sobre la paz entre todos los pueblos que ha de fundarse en la verdad, la
justicia, el amor y la libertad. A los venerables hermanos Patriarcas, Primados, Arzobispos,
Obispos y otros Ordinarios en paz y comunidn con la Sede Apostdlica, al clero y fieles de
todo el mundo y a todos los hombres de buena voluntad



reflexiones, pensamientos: dentro de los documentos del Concilio se
encuentra, Gaudium et Spes® de 1965, escrito donde se exponen los
principios basicos de la antropologia cristiana sobre el Hombre y la actividad
humana. Por su parte el Papa Pablo VI en su enciclica Populorum
progressio, la cual se despliega en torno a una idea principal: el desarrollo,
problema de estos afos y al cual se refiere en una primera parte, indicando
que éste debe ser integral; en la segunda parte, busca insistir en su
necesario caracter solidario con otros pueblos menos desarrollados del
mundo. El Papa sefiala muchas mas cosas en ésta enciclica, sin embargo,
es clara su “critica al sistema capitalista liberal, y su esperanza en los
hombres de buena voluntad...” (Martinez, SIC N? 295, p. 222) que ayudaran
sin duda a la construccion de un mundo mas equitativo.

Con Juan Pablo Il, se tiene entre sus enciclicas de caracter social,
Laborem Exercens (1981), que tenia como Unica novedad, el trabajo humano
que aunque se venia tocando desde el comienzo de las reflexiones sociales
de la Iglesia, no es sino hasta este momento en el que se ahonda sobre ello;
“en ésta enciclica se propone como una nueva clave, quiza la clave esencial
de toda cuestion social, el trabajo del hombre... el hombre persona que
trabaja estd por encima de todo orden econémico”. Por otro lado Solisitudo
rei sociales en 1987, que conmemora enciclicas anteriores, y resalta las
ensefanzas sociales de la Iglesia, realizando un “llamado de conciencia”,

pues como “...la cuestion social se ha vuelto un problema internacional,
solamente aquellos que tienen responsabilidad en ese tipo de cuestiones,
podrian ser los encargados de buscar e implementar las necesarias
soluciones”, semejante interpretacion es condenada por el papa, quien

reflexiona diciendo, que el problema social es *...obligacion de todos

8 Gaudium et Spes es el documento mds importante en la tradicidn social de la Iglesia. Sefiala
el deber que tiene el pueblo de Dios de observar los signos de los tiempos a la luz del Evangelio, para
darse cuenta de la pérdida de valores, de los cambios que caracterizan al mundo actual. Las ideas
centrales sobre las cuales gira este documento son: la misidon de la iglesia acerca de la persona
humana; de la familia y su actividad en el mundo, procurando atender lo mas urgente, familia,
economia, politica, cultura y solidaridad internacional.

7



“‘hombres y mujeres”, en la busqueda de las acciones necesarias para
resolver la problematica social”. Ahora bien, al cumplirse en el afo de 1991
cien anos desde que Leon Xlll, difundié su preocupacién por los problemas
sociales que azotan al Hombre en su mundo, se escribe Centesimus Annus,
en ésta enciclica se evidencia un contraste con la Rerum Novarum, donde se
plantean nuevas cuestiones sociales que apuntan hacia el futuro econémico
del mundo.

Desde la perspectiva mas general acerca de la reflexion social de la
Iglesia, se puede sintetizar que dentro de su principal interés se encuentra la
preocupacion por la dignidad humana y al respecto McNamara (2002), indica
que se trata de: “proclamar esa dignidad, denunciar sus violaciones,
defenderla y promoverla™

Gil (1967), comenta que a partir de éste principio se puede observar
otros objetivos que se inclinan hacia cuestion social como: procurar el
cumplimiento y respeto de los derechos humanos; la libertad individual, como
don de Dios para elegir sobre si; velar por la buena relacién existente entre
persona-sociedad, para que garantizan sus derechos; velar por el Bien
Comun, como servicio a la vida social, dicha gestion hacia el Bien Comun
corresponde al Estado; practicar la solidaridad con los mas necesitados,
tanto a nivel local, como nacional y mundial; la participacién social, con la
libertad, la espiritualidad y la educacion, que ésta amerita; establecer el
trabajo humano, su dignidad, su seguridad social y la educacién.

Teniendo en cuenta estos objetivos, se podra revisar si en
Latinoamérica y especialmente en Venezuela, existe alguna relacién con
respecto a lo ensefiado por la Iglesia en su reflexién social, durante todo el

siglo XX, ello lo analizaremos en el siguiente apartado.

® McNamara, P. (2002). La Iglesia frente a la Emancipacién Americana. México: Editorial McGraw Hill
Interamericana. (p.72). (p. 85).



Fuentes de la Doctrina Social de la Iglesia

Respecto a las fuentes de la Doctrina Social, Reginals (2005),
establece que:

Ya Le6n Xl y los primeros expertos sistematicos de la
DOCTRINA SOCIAL DE LA IGLESIA reflexionaron este tema y
aludieron a dos fuentes basicas: la revelacion y el derecho
natural, mencionados normalmente de modo conjunto. En la
practica, durante la primera parte del siglo XX, predominé en
los escritos pontificios la apelacion al "derecho natural". No
debe extranar; sabemos que el recurso a la Escritura ha sido
redescubierto por la Iglesia Catdlica en nuestro siglo. En los
documentos postconciliares se detecta, segun algunos autores,
una disminucién de ese apelar al derecho natural. Los ultimos
documentos de Juan Pablo I, especialmente Veritatis Splendor
y Fides et Ratio intentan volver a ello bajo el epigrafe "ley
natural". Son conscientes de que nos encontramos en un
entorno cultural crecientemente mundializado en el que el
didlogo no puede basarse muchas veces en la revelacion si se
quieren encontrar espacios comunes con otras tradiciones
(religiosas o a-religiosas).°

Esto significa que durante este siglo se ha cuestionado mucho la
nocién de derecho natural. Es evidente que con frecuencia, no sélo en la
Iglesia, se han colocado bajo ese "paraguas" principios, ideas y practicas
pertenecientes a determinadas concepciones o experiencias del mundo -la
europea, por ejemplo. De todas maneras es muy peligroso "tirar el nifio con
el agua": "no parece posible prescindir del derecho natural considerado en un
sentido amplio, es decir, de lo humano del hombre segun se lo conoce por la
recta razén". En cuanto a la Escritura y a la Tradicibn de la Iglesia,
debidamente entendidas, parece muy claro en qué medida son fuente de la

doctrina social de la iglesia.

10 Reginals, S. (2005). Hostilidad del Clero a la Independencia Americana. Argentina, Buenos Aires: Imprenta
Metodista. (p. 33).



A la pregunta ;Tiene la Iglesia derecho a formular una doctrina
social?, Isnardi (1960), aduce que los ultimos 40 afos (periodo al que este
aporte debe sustancialmente referirse) han sido escenario de un cambio
importantisimo en la vida de la Iglesia, en su autocomprensién y en la
reflexibn que los cristianos hemos hecho sobre nuestra presencia en el
mundo. La doctrina social de la iglesia, ha sufrido en estas décadas las
consecuencias de este ajuste. Hay que hablar por tanto de "la crisis de la
doctrina social de la iglesia".

Uno de los problemas a los que ha tenido que enfrentarse es al de su
misma justificacién. Amplios sectores de interés y poder -de muy diferente
origen ideoldgico- han coincidido en desear la ausencia de palabra de la
Iglesia sobre cuestiones sociales. Su mensaje ha venido a ser coincidente:
que la Iglesia hable de la salvacion y de "las cosas de Dios", que de las del
mundo ya hablaremos nosotros. Los cristianos -el magisterio- se han visto en
muchas ocasiones obligado a justificar por qué habla también "de las cosas
de este mundo".

Bricefio-lragorry, (1972), infiere que desde otras posturas también se
han puesto inconvenientes a la doctrina social de la iglesia, apelando a la
autonomia de las realidades sociales y econdmicas. El mundo "de la
economia" -se dice- tiene también sus leyes, como las tiene el mundo de la
fisica-. No tiene sentido que la Iglesia quiera opinar sobre lo que no sabe o
sobre lo que tiene que ser de una determinada manera.

Este discurso es algo mas dificil de rebatir. Esa supuesta "dificultad”
de la economia; la necesidad de "saber", se esgrime con frecuencia para
justificar medidas y posturas ("no hay otra politica econdmica posible", suele
decirse). Cualquier persona medianamente honrada y versada en el
funcionamiento de lo econdmico sabe que eso es falso: hay muchas
maneras de organizar la satisfaccion de las necesidades humanas, de
producir bienes y servicios, y de proceder a su reparto. Lo que si puede
acontecer es que una vez establecidos determinados objetivos, modelos de

10



sociedad y de estilo de vida, haya unicamente maneras muy concretas de
llegar a ellos.

Los cristianos también objetan a ese caracter supuestamente
inaccesible de lo econémico. Dice Carvajal (1998):

El mundo de los problemas sociales no se reduce a mera
técnica. La moral debe establecer los fines de la actividad
econdmica. A continuacién la ciencia econémica determina los
medios eficaces para lograr tales fines. La moral, por ultimo,
tendra que intervenir otra vez para decir cuales de esos medios
eficaces son medios legitimos.'"

La doctrina social de la iglesia, est4d también en el catecismo de la
iglesia catdlica, tal como lo senala Morén (1979), cuando parafraseandolo
dice que la revelacion cristiana...nos conduce a una comprension mas
profunda de las leyes de la vida social.

De manera que la Iglesia recibe del evangelio la plena revelacion de la
verdad del hombre. Cuando cumple su mision de anunciar el evangelio,
ensefa al hombre, en nombre de Cristo, su dignidad propia y su vocacion a
la comunion de las personas; y le descubre las exigencias de la justicia y de

la paz, conformes a la sabiduria divina. El mismo autor opina:

La Iglesia expresa un juicio moral, en materia econdémica y
social, "cuando lo exijan los derechos fundamentales de la
persona o la salvacion de las almas" En el orden de la
moralidad, la Iglesia ejerce una misién distinta de la que
ejercen las autoridades politicas: ella se ocupa de los aspectos
temporales del bien comin a causa de su ordenacién al
soberano Bien, nuestro fin ultimo. Se esfuerza por inspirar las
actitudes justas en el uso de los bienes terrenos y en las
relaciones socioeconémicas.'?

1 Carvajal, J. (1998). Esquema de la Doctrina Social Catélica IV. México: Editorial McGraw Hill
Interamericana. (p. 106).

12 lbidem (p. 155)
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Asi, la doctrina social de la Iglesia se desarroll6 en el siglo XIX cuando
se produce el encuentro entre el evangelio y la sociedad industrial moderna,
sus nuevas estructuras para produccion de bienes de consumo, su nueva
concepcién de la sociedad, del Estado y de la autoridad, sus nuevas formas
de trabajo y de propiedad. El desarrollo de la doctrina de la Iglesia en materia
econdémica y social da testimonio del valor permanente de la ensefianza de la
Iglesia, al mismo tiempo que del sentido verdadero de su Tradicién siempre
viva y activa.

La ensefanza social de la Iglesia comprende un cuerpo de doctrina
que se articula a medida que la Iglesia interpreta los acontecimientos a lo
largo de la historia, a la luz del conjunto de la palabra revelada por Cristo
Jesus con la asistencia del Espiritu Santo. Esta ensefanza resulta tanto mas
aceptable para los hombres de buena voluntad cuanto mas inspira la
conducta de los fieles.

La doctrina social de la Iglesia propone principios de reflexiéon, que
segun Reginals (2005)'3, extrae criterios de juicio, da orientaciones para la
accion:

e Todo sistema, segun el cual las relaciones socia les estarian
determinadas enteramente por los factores econdémicos es contrario a
la naturaleza de la persona humana y de sus actos.

e Una teoria que hace del lucro la norma exclusiva y el fin ultimo de la
actividad economica es moralmente inaceptable. EI apetito
desordenado de dinero no deja de producir efectos perniciosos. Es
una de las causas de los numerosos conflictos que perturban el orden
social

e Un sistema que sacrifica los derechos fundamentales de la persona y
de los grupos en aras de la organizacion colectiva de la produccién es

13 Reginals, S. (2005). Hostilidad del Clero a la Independencia Americana. Argentina, Buenos Aires:
Imprenta Metodista.
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contrario a la dignidad del hombre. Toda practica que reduce a las

personas a no ser mas que medios de lucro esclaviza al hombre,

conduce a la idolatria del dinero y contribuye a difundir el ateismo. No
podéis servir a Dios y al Dinero.

Bajo éste panorama, la Iglesia ha rechazado las ideologias totalitarias
y ateas asociadas en los tiempos modernos al comunismo o socialismo. Por
otra parte, ha reprobado en la practica del capitalismo el individualismo y la
primacia absoluta de la ley de mercado sobre el trabajo humano. La
regulacion de la economia Unicamente por la planificacion centralizada
pervierte en la base los vinculos sociales; su regulacién unicamente por la
ley de mercado quebranta la justicia social, porque existen numerosas
necesidades humanas que no tienen salida en el mercado. Es preciso
promover una regulacién razonable del mercado y de las iniciativas
econémicas, segun una justa jerarquia de valores y atendiendo al bien
comun.

Por otro lado, la publicacién en 1891 de la enciclica Rerum novarum
marca el inicio del desarrollo de un cuerpo significativo de doctrina social en
la iglesia Catdlica. Reginals (2005), recalca que presenté las tres
coordenadas de la promocion moderna de justicia y paz (personas, sistemas
y estructuras) establecida desde entonces como parte integral de la misién
de la Iglesia. Asimismo, el autor deduce:

Ha habido numerosas enciclicas y mensajes sobre temas
sociales en los afnos posteriores; se desarrollaron diversas
formas de accién catdlica en distintas partes del mundo; la ética
social comenzd a ser materia de estudio en escuelas y
seminarios. Sin embargo, tuvimos que esperar hasta el
Vaticano Il y la constitucién Pastoral sobre la Iglesia en el
Mundo Moderno para la declaracién que representa un cambio
en la actitud de la Iglesia referente a su presencia en el mundo,
junto a una llamada a establecer el Consejo Pontificio para la
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Justicia y la Paz, para ayudar a la Iglesia a responder a los
desafios en el mundo.™

Al mismo tiempo, la Constitucion Dogmatica sobre la Iglesia indicaba
que el laicado goza de un papel importantisimo en el cumplimiento universal
de la tarea de ayudar al mundo a obtener su destino en justicia, en amor y en
paz. En el documento sobre la mision del laicado les fue dado a los pastores
declarar claramente los principios relacionados al propésito de la creacion y
el uso de los bienes del mundo, y proporcionar apoyo moral y espiritual para
la renovacién del orden temporal en Cristo. Después de la publicacién en
1968 de la enciclica Populorum Progressio, el Consejo Pontificio condujo con
el tiempo al establecimiento de muchas comisiones locales y al desarrollo
dentro de las 6rdenes religiosas de una nueva conciencia de su misién.

Con relaciéon a la enciclica Rerum Novarum (Sobre la Cuestidon
Obrera), segun McNamara (2002), muestra derechos y responsabilidades de
empleadores y obreros; describe el rol apropiado del gobierno; protege los
derechos de los trabajadores a organizarse en asociaciones para buscar
salarios justos y buenas condiciones de trabajo. El mismo autor sefiala que:

Es la primera enciclica social de la Iglesia catdlica. Fue
promulgada por el papa leon Xl el viernes 15 de mayo
de1891. Fue una carta abierta dirigida a todos los obispos, que
versaba sobre las condiciones de las clases trabajadoras. En
ella, el papa dejaba patente su apoyo al derecho laboral de
formar uniones o sindicatos, pero también se reafirmaba en su
apoyo al derecho de la propiedad privada. Ademas discutia
sobre las relaciones entre el gobierno, las empresas, los
trabajadores y la Iglesia, proponiendo una organizacién
socioeconémica que mas tarde se llamaria corporativismo.!®

Aun cuando se ha debatido sobre sus posiciones o declaraciones
particulares, es claro que este trabajo fue notable como resumen de muchos

1% Ibidem (p. 108)
15 Ibidem (p. 190)

14



asuntos planteados por la revolucién industrial, por el creciente problema
obrero y las sociedades democraticas modernas. Con esta enciclica la Iglesia
pretendié, entre otras cosas, paralizar la "descristianizacion" de las masas
trabajadoras, en un periodo en el cual la credibilidad de la Iglesia se veia
disminuida debido a que los sectores populares de la cristiandad e incluso
del clero, se inclinaban por las ideas revolucionarias o que las soluciones
vendrian de las acciones conjuntas de la Iglesia, del estado, el patrdén y los
trabajadores. Precisd los principios para buscar la justicia social en la
economia y la industria. Se acepta generalmente que la enciclica Rerum
Novarum es la carta de fundacion de la democracia cristiana y una pieza

clave de la dictina social de la iglesia.

Principios de la Doctrina Social de la Iglesia

Reginals (2005), finalmente, establece que los principios en el corazén
de la ensefanza de la Iglesia son'®:

e La vida, la dignidad y los derechos de la persona humana. La medida
de cada politica estd en como protege la vida humana, promueve la
dignidad y respeta los derechos humanos. Este principio es el
fundamento de la ensefianza de la Iglesia sobre la guerra, la paz y la
vida social.

e La opcion preferencial por los pobres. En la doctrina social catdlica los
pobres y vulnerables tienen el primer lugar en nuestras conciencias y
politicas. Si bien el lenguaje es nuevo - es un lenguaje que proviene
de América Latina - ha sido abrazado por toda la Iglesia como la
expresién contemporanea de Mateo 25: seremos juzgados por todo lo

que hayamos hecho por los mas humildes, "por los mas pequenitos".

16 Reginals, S. (2005). Hostilidad del Clero a la Independencia Americana. Argentina, Buenos Aires:
Imprenta Metodista.
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e La solidaridad. Este es un principio esencial para edificar un mundo
nuevo. Es una expresién moral de interdependencia, un recuerdo de
que somos una sola familia sin importar nuestras diferencias de raza,
nacionalidad o posicién econdmica. Las personas de tierras lejanas no
son enemigas ni intrusas, los pobres no son una carga, son hermanas
y hermanos, dotados de vida y dignidad, a quienes estamos llamados
a proteger.

e Uno de los desafios mas grandes que enfrentamos en este mundo de
la otrora posguerra fria es el de promover y fortalecer la paz. La
pacificacion exige construir estructuras de paz, no solamente
proclamar ideales pacificos. La paz real trae consigo la posibilidad de
desarrollo, y el desarrollo a su vez fortalece la paz.

Mientras la Iglesia continda desarrollando su ensefanza, los
acontecimientos en el mundo contindan exigiendo una reflexibn mas
profunda y una espiritualidad que da mayor fuerza y perseverancia ante la
oposicion.

Necesitamos una espiritualidad que convenza a los corazones de la
gente de que es el amor gratuito de Dios lo que finalmente sera la solucién a
todos los males del mundo. Mientras tanto, como cristianos necesitamos
desempefar nuestra parte en acrecentar el conocimiento del plan de Dios,
en revisar todo lo que pasa en el mundo donde ese plan, y comprometernos
a trabajar por la justicia hasta que El venga.

Documentos de la Doctrina Social de la Iglesia

No obstante, entre los documentos méas importantes de la doctrina

social de la iglesia, se encuentran las siguientes enciclicas:

16



1891 Leodn Xlll: Rerum Novarum (Sobre la Cuestion Obrera)

Aqui se muestra derechos y responsabilidades de empleadores y
obreros; describe el rol apropiado del gobierno; protege los derechos de los
trabajadores a organizarse en asociaciones para buscar salarios justos y
buenas condiciones de trabajo.!”

1931 Pio XlI: Quadragesimo Anno (Sobre la reconstruccion del orden
social)

Desaprueba el efecto de la codicia y el poder econdmico
concentrado sobre los trabajadores y la sociedad; exige una distribucion
equitativa de los bienes segun las demandas del bien comun y la justicia
social; protege el derecho y extiende la oportunidad de propiedad; afirma
su propdésito social y promueve la armonia entre las clases. Esta fue
analizada mas adelante en tanto que su promulgacion se encuentra dentro

del periodo estudiado.'®

1961 Juan XXIII: Mater et Magistra (Cristianismo y progreso social)

Deplora el ensanchamiento de la brecha entre las naciones ricas y
pobres, la carrera armamentista y la situacién dificil de los agricultores;
afirma la participacién del empleado en la propiedad, en la administracion y
en los beneficios; aboga por la ayuda a los paises menos desarrollados sin
pensar en dominacion; hace de la doctrina social cristiana parte integral de

la vida cristiana: llama a los cristianos a trabajar por un mundo mas justo.™

7 bidem (p. 132)
18 Ibidem (p. 136)
1 lbidem (p. 141)
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1963 Juan XXIlI: Pacem in Terris (Paz en la Tierra)

Afirma todo el ambito de los derechos humanos como la base de la
paz; reclama el desarme; reconoce que todas las naciones tienen igual
dignidad y derecho a un desarrollo propio; aboga por la revision de la
distribucion de recursos y por el monitoreo de las corporaciones
multinacionales; trabaja por politicas publicas que faciliten la re-ubicacion de
los refugiados; propone una sociedad basada en la solidaridad; reconoce
una autoridad publica de nivel mundial para promover el bien comun
universal: la Organizacién de las Naciones Unidas, asi como integra la fe y

la acciéon.20

1965 Concilio Vaticano: Gaudium et Spes (La Iglesia en el mundo

moderno

Lamenta la pobreza creciente en el mundo y la amenaza de la guerra
nuclear; establece la dignidad humana como base para las decisiones
politicas y econOmicas; interpreta la paz como la organizacion de la
sociedad sobre la justicia; construye vina comunidad internacional basada
en la solidaridad; establece organizaciones para fomentar y armonizar el
comercio mundial; establece la responsabilidad de los cristianos de
trabajar por estructuras que hagan el mundo mas justo y pacifico.?!

1967 Paulo VI: Populorum Progressio (Sobre el desarrollo de los
pueblos)

Afirma los derechos de las naciones pobres a un desarrollo humano

pleno; desaprueba las estructuras econémicas que promueven la injusticia;

20 |bidem (p. 146)
21 Ibidem (p. 152)
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reconoce que el desarrollo auténtico no estd limitado al crecimiento
econdémico; ensefna que los recursos deben ser compartidos a través de la
ayuda, asistencia técnica, relaciones comerciales justas, y aboga por un
Fondo Mundial que dirija hacia los pobres los fondos que ahora se gastan en
armas; ensefa que la propiedad privada no constituye un derecho absoluto
para nadie; establece obligaciones reciprocas para las multinacionales:
estas companias deberian ser las iniciadoras de la justicia social; aboga por
que se acoja bien a la gente joven y obrera que emigra de naciones
pobres.??

1971 Paulo VI: Octogésima Adveniens (Una llamada a la accidn)

Reclama por la accion politica para la justicia econémica; anélisis
objetivo de la situacién de la sociedad propia, identificando acciones a
favor la justicia; respuesta a las situaciones injustas por cada cristiano y cada
iglesia local; accion politica para el cambio.??

1971 Sinodo de Obispos: Justicia en el mundo

Apoya la adhesion a la Declaracién de los Derechos Humanos hecha
por la ONU; aboga por que el derecho al desarrollo incluya tanto el
crecimiento econdmico como la participacion econdmica y politica por el
pueblo; exige restriccion en lo referente a la carrera armamentista y el
comercio; reconoce el pecado individual y social; pide politicas y estilo de
vida en la Iglesia que sirvan de modelo para poder demostrar coherencia
con la predicacion de la justicia; afirma que la accion por la justicia es una

parte constituyente de un ser que se dice cristiano.?

22 |bidem (p. 159)
3 |bidem (p. 163)
2 |bidem (p. 168)
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1975 Paulo VI: Evangelii Nuntiandi (La evangelizacion en el mundo
moderno)

Pide proclamar el evangelio como liberacion de la opresion,
ayudar en esa liberacién, dar testimonio de él y asegurar su realizacion; ve
la justicia social como parte integral de la fe y pide traducir la doctrina social a

la accién; pide integrar la transformacion tanto personal como societal.?®

1979 Juan Pablo II: Redemptor Hominis (Redentor de la humanidad)

Establece los derechos humanos como principio fundamental
para todos los programas, sistemas y regimenes; cambiar las inversiones
en armamentos a inversiones en alimentos que sirvan para dar vida; evitar
la explotacion de la tierra; trabajar juntos por la transformacion de las

estructuras econémicas.2®

1981 Juan Pablo II: Laborem Exercens (Sobre el trabajo humano)

Afirma la dignidad del trabajo basada en la dignidad de la persona
que trabaja; vincula el compromiso por la justicia con la busqueda de la paz;
pide el fomento de salarios justos, propiedad colectiva y participacién de la
fuerza laboral en la administracidén y en los beneficios; afirma el derecho de
todos los trabajadores a formar asociaciones y a defender sus intereses
vitales; pide que los trabajadores y trabajadoras inmigrantes sean tratados
con las mismas normas con que son tratados los ciudadanos; demanda que
la justicia en el lugar de trabajo sea responsabilidad tanto de la sociedad
como de los empleadores y de los trabajadores.?’

% |bidem (p. 175)
26 |bidem (p. 182)
27 |bidem (p. 188)
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1987 Juan Pabilo II: Sollicitudo Rei Socialis (Interés social de la Iglesia)

Se refiere a la difusién de la ensefanza de la Iglesia, especialmente
la opcién por los pobres; generar voluntad politica para crear mecanismos
justos para el bien comun de la humanidad; dedicar los recursos usados
para armas al alivio de la miseria humana; reconocer la injusticia de que
haya unos pocos que tienen demasiado y muchisimos que no tienen casi
nada; un plan de desarrollo con respeto por la naturaleza; una conversién a
la solidaridad - a la luz de la interdependencia; reconocer las estructuras
que obstaculizan el desarrollo pleno de los pueblos; reformar el comercio

mundial y los sistemas financieros; identificar las estructuras de pecado.??

1991 Juan Pablo II: Centesimus Annus (El Centenario)

Tiene la finalidad de identificar las fallas tanto de la economia
socialista como de la economia de mercado; aliviar o cancelar la deuda de
paises pobres; desarmarse; hacer mas sencillos los estilos de vida y eliminar
el derroche en las naciones ricas; desarrollar politicas para empleos
formales y permanentes, y para proporcionar seguridad en el trabajo;
establecer instituciones para control de armamento; instar a las naciones
ricas a sacrificar algo de sus ingresos y de su poder.?®

1994 Juan Pablo II: Tertio Millennio Adveniente (Aho de Jubileo 2000)
Sugiere trabajar por la justicia y la paz; elevar nuestras voces en favor

de los pobres del mundo; reducir substancialmente o cancelar
completamente la Deuda Externa; reflexionar sobre las dificultades de

28 |bidem (p. 193)
2 |bidem (p. 199)
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didlogo entre culturas; y sobre problemas relacionados con los derechos de

la mujer.3°

1995 Juan Pablo lI: Evangelium Vitae (El Evangelio de la Vida)

Un reconocimiento del valor sagrado de la vida humana desde su
principio hasta su fin. Nombra como fuerzas negativas: la violencia contra la
vida infligida a millones de seres humanos; en especial a nifios obligados a
vivir en la pobreza, la desnutricion y el hambre debido a una distribucion
injusta de los recursos; las guerras y el trafico de armas; la destruccion
ecoldgica; la criminal propagacion de las drogas; la promocidén de ciertas
clases de actividad sexual que, ademas de ser moralmente inaceptables,
también significan graves riesgos para la vida; el aborto provocado, lo que
él llama "estructura de pecado"; el infanticidio de bebés nacidos con
graves incapacidades o enfermedades; la eutanasia que est4 llegando a
legalizarse; el control de natalidad como medio de controlar el crecimiento
de la poblacién en las naciones mas pobres; el suicidio asistido.

Aspectos resaltantes de la Enciclica Quadragesimo Anno

Pero la aparicion de la enciclica de Pio XlI: Quadragesimo Anno
(Sobre la reconstruccion del orden social), que se escribe y difunde en el
periodo de estudio, responde a razones mas profundas: las nuevas
circunstancias que caracterizaban la situacién social y econémica en 1931.
Era necesaria una nueva intervencién del magisterio pontificio sobre estos
temas, porque habian cambiado sustancialmente las circunstancias en las

que aparecio la Rerum Novarum, lo cual a criterio de Reginals (2005), son:

30 Ibidem (p. 204)
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La industrializacion ha seguido proliferando. La civilizacién industrial
se ha hecho presente: urbanizacion, aumento del comercio,
multiplicacion de las relaciones humanas, los fenémenos de masas.

El capitalismo habia sufrido una serie de transformaciones hondas: (a)
La concentracion de capital habia acabado con la libertad del
comercio. Las multinacionales imponian sus leyes incluso a los
gobiernos. (b) Se habia recrudecido la crisis anunciada por Marx. En
concreto el ano 1929 fue una hecatombe econémica que se propago,
via comercio exterior, a los paises industrializados. (c) Se comienza a
pensar en una reforma del sistema capitalista. Y se abandona
definitivamente el dogma de la “no intervencién del Estado”.

El socialismo habia experimentado una serie de cambios: (a) El
derecho de asociacion le habia permitido crecer en los paises
liberales. (b) La Il Internacional habia agrupado a los partidos
socialistas de las diferentes naciones, ya sin la presencia de los
anarquistas. Pero insensiblemente habia ido aceptando bastantes
principios de la ideologia capitalista. (c) La guerra, la paz, y la
Revolucién Rusa habian dado origen a la lll Internacional, que volvia a
interpretar radicalmente a Marx. Sin embargo la calidad de vida no
habia mejorado sustancialmente en Rusia tras la Revolucion
Comunista.

Habia aparecido una ideologia nueva: el totalitarismo. Nace en las dos
naciones mas jévenes de Europa —las ultimas que se formaron como
naciones, en el siglo XIX—, ltalia y Alemania. En ltalia el fascismo de
Benito Mussolini y, en Alemania, el nazismo de Adolfo Hitler. Son
naciones que no se sienten atadas a la tradicién de los siglos XVIII-
XIX: capitalismo-marxismo. Piensan que hay que crear otro nuevo
modelo. En el afio 1931 los totalitarismos no tienen todavia en su
debe los campos de concentracion y las camaras de gas. Y tienen en
su haber el fracaso del capitalismo (crisis de 1929) y del marxismo
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(Revolucién de 1917) y, sobre todo, el haber saneado la economia en
sus propios paises. Aglutinando ademas a gran parte de la poblacién
a su favor.

e Grandes progresos en la organizacion de los sindicatos, ya legales.
Se habia dado un cierto desarrollo de la legislacién social —derecho de
huelga, derecho de voto para los obreros, jornadas de 12 horas,
prohibicion del trabajo a los menores de 12 afos.

e En la Iglesia universal se observa que las masas obreras han
abandonado el cristianismo y se han radicalizado por la linea marxista.

e En 1925, un sacerdote belga, Josef Cardinj, fundé la JOC, Juventud
Obrera Catdlica. Posteriormente, ante el lamamiento general que hizo
Pio XI a todos los catélicos para que colaboren en la obra de la
evangelizacion, se funda la Acciéon Catdlica y aparecen los
movimientos de la HOAC —Hermandad Obrera de Accién Catdlica—,
JAC —Juventud Agricola Catdlica—, JIC —Juventud Independiente
Catdlica—. Supuso un avance en la participacion de los laicos.3!

Contexto en Espana (1902-1939)

Reginals (2005), sostiene que la doctrina social de la iglesia en
Espana, a través de la Enciclica Quadragesimo Anno se caracteriz por:

e Ruptura del sistema politico, econémico y social de la revolucion.

e Radicalizacion del enfrentamiento entre las clases sociales y
fortalecimiento del movimiento obrero, agrupado en socialismo,
anarquismo y la Iglesia —Circulos Obreros Catdélicos, Confederacion
Catélica Agraria, Sindicatos Catdlicos Industriales.

e Progresiva llegada al poder de partidos y fuerzas obreras. En 1879,
fundacion del PSOE —Partido Socialista Obrero Espafiol-. En 1888, de

31 Ibidem (p. 158))
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la UGT —Unién General de Trabajadores— En 1911, de la CNT —
Confederaciéon Nacional de Trabajadores.

e FEuropa esta en la 12 Guerra mundial, en la que Espafa se mantuvo en
la neutralidad.

e Periodo rico en el pensamiento social de la Iglesia —Pastorales de
algunos Obispos sobre temas sociales, difusién de la Doctrina Social
de la Iglesia, sobre todo por los Propagandistas, el P. Angel Ayala y
Angel Herrera Oria, el Grupo de la Democracia Cristiana.3?

De 1931 a 1939: La Il Republica y la Guerra Civil.
El mismo Reginals (2005), indica lo siguiente:

e Se amplia el numero de grupos politicos: Izquierda Proletaria —PSOE
y PCE-, lzquierda Burguesa —lzquierda Republicana de Azana-,
Burguesia Republicana, Centro Derecha —Accién Popular de Gil
Robles. CEDA-, Monarquicos —Renovadores Espafnoles de Calvo
Sotelo—, Regionalistas Totalitarios ~-JONS, Falange Espafiola—y otros.

e Se proclama en la Constitucién la separacion lIglesia-Estado. Se
disuelve la Compania de Jesus y se ponen dificultades a las
Congregaciones Religiosas, se declara la Libertad de Culto, se
suprime toda ayuda estatal a la Iglesia.

e En 1936, Espafa aparece dividida en dos grandes bloques
numéricamente iguales: El Frente Popular y el Frente en contra de la
Revolucién. Los resultados electorales dieron el poder al Frente
Popular.

En esta situacion se escribe la Enciclica Quadragesimo Anno. Su
objetivo es triple:

32 Ibidem (p. 180)
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e Recordar los frutos que ha producido la Enciclica Rerum Novarum.

e Aclarar ciertas dudas que han surgido en su interpretacion, en
concreto sobre la confesionalidad de los sindicatos, la propiedad, el
salario: sobre este problema, se muestra favorable al salario familiar y
al contrato de sociedad.

e Restaurar y perfeccionar el orden social. Y evalla las tres ideologias.
Sobre el capitalismo —y de la economia que ha producido— el juicio es
duro. El sistema es injusto y enganador: predica la libertad y ha
producido una dictadura. La economia se ha hecho dura, cruel y
desprovista de moral.

En el socialismo distingue entre la Il y la Ill Internacional. A ésta la
descalifica por su oposicién a la ensefanza de la Iglesia en dos puntos
basicos: la propiedad y la violencia. Respecto a la I, que ha acercado sus
puntos de vista a los de la Iglesia en ambos aspectos, dice que le separa de
ella su vision del hombre y de la sociedad. No se puede ser catélico y
socialista, concluye, refiriéendose a la forma de pensar y actuar que
caracterizaba al socialismo de 1931. Aios mas tarde, en la enciclica Divino
Redemptoris (19 de marzo de 1937), Pio XlI condenard mas detenidamente
al comunismo por su ateismo, negacion de la libertad y fomento de la
violencia.

Straka (2000), comenta que respecto al totalitarismo es mas matizado.
En 1929 ha firmado con Mussolini los Pactos Lateranenses que resuelven la
cuestion romana —la pérdida de los Estados Pontificios—. Esto no le impedira
ser muy critico con Mussolini: enciclica Nom abbiamo bisogno, fechada seis
semanas mas tarde que Quadragesimo Anno (29 de junio de 1931). En la
Quadragesimo Anno presenta sus reservas ante el totalitarismo, exponiendo,
dentro de su plan de restauracion del orden social, el principio de
subsidiaridad, una de las grandes aportaciones de Pio Xl a la Etica Politica y
Social.

Frente a las tres ideologias expone tres principios:
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e Lailicitud moral de la ley oferta-demanda, frente al capitalismo.
e La colaboracion frente a la lucha de clases, frente al socialismo y
comunismo.

e El principio de subsidiaridad frente al totalitarismo.

Isnardi (1960), considera que:

El modelo que Pio Xl insinta es el solidarismo o
corporativismo. Mussolini habia puesto en marcha un tipo
especial de sistema corporativo, la Enciclica Quadragesimo
Anno dedica varios parrafos a exponerlo. Lo que el Papa dice
ahi es la descripcion del modelo mussoliniano, no su
pensamiento —es importante advertirlo a propdsito de la huelga
(94)—. La opinién del Papa se expone en los parrafos (95-97).33

(p. 98).

Novedades de la enciclica

A criterio de Carvajal (1998), las novedades estriban en:

e Vigencia de los principios morales en las relaciones econdémicas.

e Lavida econdmica se funda en la justicia social y el bien comun.

e Sobre la propiedad, la clara afirmacion sobre la funcién social y el
considerar al trabajo como titulo de propiedad.

e Union del trabajo y el capital en el proceso productivo.

e Acerca del salario, la decisiébn a favor del salario familiar y la
sugerencia del contrato de sociedad.

e A proposito de la confesionalidad de los sindicatos, la via libre para
gue un catdlico se afilie, en determinadas circunstancias y con ciertas
condiciones, a un sindicato neutro.

3 Ibidem (p. 95-97)
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e Frente a los totalitarismos de su tiempo propugna el principio de
subsidiaridad, clave para la democracia.

De manera que ésta enciclica, promulgada el 15 de mayo de 1931,
con ocasién de los 40 afnos de la Enciclica Rerum Novarum, de alli su
nombre en latin, Quadragesimo Anno (en el cuadragésimo ano). Trata sobre
la restauracion del orden social y su perfeccionamiento en conformidad con
la ley evangelizadora y estd dirigida a los obispos, sacerdotes y fieles
catdlicos.

Tras hacer un resumen de las intervenciones anteriores de Ledn XIlI
en los temas mas sociales, hace un elogio de la Rerum Novarum sea por su
oportunidad (la penetracion de un nuevo sistema econémico y el desarrollo
industrial habian producido una fuerte division de clases sociales). Luego
resume la misma enciclica recordando el modo en que Ledén Xlll se hizo
cargo del problema de los obreros sin pasar por el liberalismo ni por el
socialismo.

El Papa Pio Xl recuerda también los frutos que dio la enciclica: el
hecho de que los gobernantes que hubieron de reconstruir el mundo después
de la primera guerra mundial se rigieran en cierta medida por los principios
enunciados por la Rerum Novarum, la mejora de la situacién de los obreros y
las lineas dadas sobre sus asociaciones.

A continuacién el Papa Pio Xl retoma las ensefianzas del Papa Leo6n
XIII3* sobre la capacidad que la Iglesia tiene de intervenir en los problemas
econémicos y sociales con oportunas lineas e indicaciones por parte del
magisterio.

Afronta el tema de la propiedad privada recordando que Ledn Xlll no
hizo una defensa a ultranza de la propiedad privada a costa de la comunidad
o de la sociedad, sino que mostrd su doble carécter haciendo hincapié en el

34 Nacid el 2 de marzo de 1810 en Carpineto (Frosinone), Estados Pontificios. Cursé estudios con los
jesuitas de Viterbo (1818-1824) y en la universidad de Roma. Los amplid en la Academia de
Eclesidsticos Nobles, la escuela de capacitacidon para diplomaticos del Vaticano, y en la universidad
della Sapienza de Roma.
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problema que en aquel entonces mas se debatia ante las teorias socialistas.
Quienes niegan el caracter social y publico del derecho a la propiedad
pueden caer en el individualismo; pero quienes disminuyen o rechazan este
caracter caen en el colectivismo. De ahi que, como se dice en la Rerum

novarum el derecho de propiedad se distinga de su ejercicio.
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CAPITULO Il

LA DOCTRINA SOCIAL DE LA IGLESIA EN AMERICA LATINA

Doctrina Social de la Iglesia

La misién de la Iglesia® es iluminar las conciencias de los hombres
para que sus actividades sean realmente humanas, para oponerse a
cualquier degradacion de la persona y evitar que el hombre sea considerado
0 se considere a si mismo como un instrumento y no el centro del orden
social. En palabras de Pablo VI: “la tarea de la evangelizacion de todos los
hombres constituye la misién esencial de la Iglesia; una tarea y misiéon que
los cambios amplios y profundos de la sociedad actual hacen cada vez mas
urgentes. Evangelizar constituye, en efecto, la dicha y vocacién propia de la
Iglesia, su identidad mas profunda”, de esta forma respondia el Papa a lo
qgue consideraba el drama mas grave del mundo contemporaneo: “la ruptura
entre Evangelio y cultura”

Mediante la accién pastoral, la Iglesia revela su ser y su presencia en
el mundo. Es de esta manera como el misterio de la Iglesia se hace signo
visible para el hombre. La pastoral social y el compromiso social de la Iglesia
son tributarios de la conciencia que la Iglesia tiene de la dimensién social de
la fe y de las relaciones entre fe y cultura y entre fe y vida.

35 proviene de la voz griega ékkAnoia (transliterado como ekklésia) via el latin ecclesia. El sustantivo posee una
doble herencia de significado en la Biblia, en el ambito del mundo europeoccidental helenistico no cristiano,
denotaba una asamblea o reunién de ciudadanos congregados en razén de una convocatoria publica
(generalmente el llamado de un mensajero oficial o heraldo), para asuntos usualmente de orden politico, y se
entiende de esta manera en pasajes biblicos como el de Hechos de los Apdstoles: y otros gritaban otra cosa;
porque la iglesia estaba confusa, y la mayoria no sabia por qué se habian reunido. Asi, Iglesia en algunos pasajes
del <nuevo Testamento podria combinar ambas ideas (la hebrea y la griega) o solo una de ellas, dando por eso
profundo y complejo significado a las palabras de Jesus de Nazaret a Simoén Pedro recogidas en el Evangelio
segun San Mateo.
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El compromiso social y la pastoral de la Iglesia

El Concilio Vaticano 1% reflexiond acerca de la relacion entre Iglesia y
Sociedad especialmente en el documento Gaudium et Spes con una visién
antropolégica. El protagonista del mundo es la persona humana, es decir, la
humanidad con su historia.

El Concilio Vaticano Il elabora, como base y fundamento de reflexion,
una antropologia general previa al abordaje de las cuestiones sociales. Los
Padres Conciliares se concentraron en tres referencias fundamentales,
determinantes de lo que es el hombre y de lo que es el mundo: el hombre es
persona humana, el hombre es un ser social llamado a vivir en sociedad y
tercero, el hombre es accion y esta actividad es lo que se denomina cultura,
como actividad que el hombre desarrolla para poder vivir y desarrollarse, es
decir, un estilo de vida.

Es interesante sefnalar que el Concilio define a la persona por el
concepto de relacién y el modelo es el Dios Trinitario y esta concepcion es el
punto de partida para dialogar con la sociedad a partir de la busqueda de lo
que tienen en comun. Y los laicos son la bisagra de este dialogo, los
cristianos que viven y trabajan en la sociedad, a quienes compete la
secularidad.

Un segundo factor que descubre el Concilio como comun a la Iglesia y
a la sociedad es el hombre en su propia dimensién humana y la mision de la
Iglesia y esto implica la apertura hacia la trascendencia, hacia la dimension
divina de la realidad. Al mismo tiempo hay una actitud de dialogo con las
ciencias y las culturas y ese dialogo hace crecer a la Iglesia en la conciencia

de su misién.

36 E| Concilio Vaticano Il fue un concilio ecuménico de la Iglesia catdlica siendo uno de los eventos histdricos que
marcaron el siglo XX. Fue convocado por el papa Juan XXIII, quien lo anuncié desde el mes de enero de 1959. se
convoco con los fines principales de promover el desarrollo de la fe catdlica, lograr una renovacion moral de la
vida cristiana de los fieles, adaptar la disciplina eclesidstica a las necesidades y métodos de nuestro tiempo, se
pretendid que fuera un "aggiornamento" o puesta al dia de la Iglesia, renovando los elementos que mas
necesidad tuvieran de ello, revisando el fondo y la forma de todas sus actividades.
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Desde los inicios de la Iglesia, pero fundamentalmente a partir de 1900, el
primer problema que se ha presentado a los cristianos es la relacién entre
comunidad religiosa y sociedad civil, que en el Pueblo Judio la dimensién
religiosa y la dimensién politica estaban asociadas e identificadas con la raza
o la nacionalidad. Jesucristo al fundar la Iglesia instituye simbolos
especificos de la nueva comunidad eclesial disociada de lo civil: la Eucaristia
y el bautismo. Se plantea aqui, desde los mismos origenes de la Iglesia, el
problema de la relacién entre la Iglesia y la sociedad, entre la fe y el mundo
(la cultura). En este tema hay tres puntos de referencia:

e Relacion entre vida de fe y estilo cultural: dos estilos de vida
eventualmente conflictivos o contradictorios, el estilo dictado por la fe
cristiana y el acostumbrado en la tradicién cultural particular donde se
hace presente la Iglesia. La respuesta del Concilio ha sido la
encarnacion en las culturas.

e Relacién de los miembros de la comunidad eclesial con la autoridad
civil, la dimension del poder. Relacion, por un lado de independencia
religiosa pero de respeto al poder civil del Estado sin idolatrar a la
autoridad. ElI Concilio Vaticano |l asume que ambas comunidades
tienen en comun al hombre, la promocién de lo humano y su
manifestacién en el amor.

e Los pobres son el lugar de encuentro entre la Iglesia y la sociedad
civil. La opcion preferencial por los pobres se manifiesta en la
predicacion y en la vida de Jesucristo y de la Iglesia primitiva definida
como comunidad de fe, de culto, de oraciéon y de comunién, es decir,
de solidaridad o de amor social.

Del Concilio Vaticano Il se desprenden dos lineas pastorales muy fuerte:

la evangelizacion de la cultura, es decir, como se propone la fe y la opcion
preferencial por los pobres.
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Ejes del compromiso social de la iglesia Latinoamericana

Carvajal (1998), considera que la Vta. Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano convocada bajo el lema “Discipulos y
misioneros de Jesucristo, para que nuestros pueblos en EL tengan vida” no
puede dejar de verse como una continuidad histérica del camino recorrido
por la Iglesia Latinoamericana hasta llegar a Aparecida, pero al mismo
tiempo no puede volver a analizar los mismos problemas que tomaron como
ejes centrales las Conferencias anteriores. Debiéramos “dar un justo y
necesario paso adelante”.

La Segunda Conferencia del Episcopado Latinoamericano reunida en
Medellin (Colombia) en 1968 coloca como tema central la liberacién. El
sentido mas profundo de todos los cambios y convulsiones del continente
latinoamericano, se dice en los Documentos de Medellin, en este “momento
decisivo de su proceso historico”, es el hecho de que “nuestros pueblos
aspiran a su liberacién y a su crecimiento en humanidad”. La Iglesia se
reconoce parte de esa comunidad de pueblos histéricos en América Latina y
el Caribe.

Medellin constituye el momento de aplicacion de la Constitucion sobre
la Iglesia en el Mundo Contemporaneo, (Gaudium et Spes) a la Iglesia de
nuestro continente. En los afos sesenta, hay un retorno en la Iglesia hacia la
toma plena de conciencia de la problematica latinoamericana y de su
situacion particular. En la Conferencia de Medellin se dejan de lado las
categorias econémicas de desarrollo-subdesarrollo utilizadas en la enciclica
de Pablo VI Populorum Progressio®’ (1967) por categorias mas politicas pero

qgue también son biblicas como son las de liberacion-opresion.

37 La enciclica esta dedicada a la cooperacidn entre los pueblos y al problema de los paises en vias de
desarrollo. El Papa denuncia que el desequilibrio entre paises ricos y pobres se va agravando, critica
al neocolonialismo y afirma el derecho de todos los pueblos al bienestar. Ademas presenta una critica
al capitalismo y al colectivismo marxista. Finalmente propone la creacién de un fondo mundial para
ayudar a los paises en vias de desarrollo.
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Mijares (1967), concreta que estos eran tiempos en que se habia
publicado el Manifiesto de los 18 Obispos del Tercer Mundo (1967), los
didlogos europeos entre los cristianos y algunos sectores renovados del
marxismo (Merlau Ponty, Sartre, Althusser, Garaudy, etc., la elaboracién de
la teoria de la dependencia por los brasilefios Fernando Enrique Cardozo y
Enzo Faletto y la opcion por la lucha armada y la teoria del foco guevarista
con lo cual muchos jovenes sacerdotes y laicos optan por la violencia como
camino de su compromiso y al mismo tiempo ingresa a la teologia el andlisis

sociologico marxista. Prosigue el autor:

El centro del analisis de la realidad son las categorias
socioecondémicas y esto da lugar a la Teoria de la Dependencia
por un lado y a la Teologia de la Liberacién por otra parte. En el
tiempo inmediatamente anterior a Medellin y —al calor de
Medellin- sobre todo en el inmediato pos-Medellin, es cuando
surge la teologia de la liberacion. ElI entonces Cardenal
Ratzinger afirmé que, luego de la caida del bloque soviético, en
América Latina la rebeldia contra la cultura europea se
manifestd por dos nuevas motivaciones: la celebracion del
Quinto Centenario y la defensa de los esclavos negros traidos
desde Africa. En ambos movimientos de protesta donde Europa
y el cristianismo son identificados como sujetos de dominio y
poder que producen alineacion. Esta insurreccion encontrd sus
mas fervorosos defensores entre los te6logos como expresidon
de la lucha de liberacion.3®

A tal punto habia llegado la tentacion de la violencia que el Hno.
Basilio Rueda, Superior General de los Hermanos Maristas escribia en el
Documento preparatorio del Capitulo General de la Congregacion: “somos
religiosos y como tales, no es nuestro papel fomentar, organizar o sumarnos
a la violencia. Si algun Hermano, en una opcién subjetiva y personal, cree
que ese es su camino debe hacerlo fuera del Instituto, porque ello no es de la
naturaleza ni de los fines de esta sociedad”. Juan Pablo Il resumi6 la
originalidad de Medellin en tres puntos: “Con su opcion por el hombre

38 |bidem (p. 32)
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latinoamericano visto en su integridad, con su amor preferencial pero no
exclusivo por los pobres, con su aliento a una liberacién integral de los
hombres y de los pueblos”

El Documento final de la Il Conferencia del Episcopado
Latinoamericano reunido en la ciudad de Puebla de los Angeles (México)
tiene la impronta del pensamiento de Pablo VI en la Evangelii Nuntiandis®
(1975) ya que recupera la centralidad de la cultura, envolvente de lo social y
coloca a los valores como nucleo central.

Puebla considera que el nucleo de la cultura es la fe expresada en la
religiosidad popular, que es “el nacleo que ha sellado el alma de América
Latina marcando su identidad histérica esencial” con lo cual pierde su
protagonismo lo socio-econdmico y reflexiona en términos histérico-culturales
sobre la situacion de América Latina., la evangelizaciéon de la cultura es
asumida como nucleo central del compromiso social con los pobres. El eje
pastoral sera expresado en el lema “Comunién y Participacion”.

El discurso inaugural pronunciado por Juan Pablo Il revalorizd para la
Iglesia latinoamericana a la Doctrina Social de la Iglesia con su caracter
dinamico y sus elementos de validez permanente”.

Los Obispos reunidos en Puebla no dudan en definir la situacion de
América Latina como “de injusticia” o situacibn de “pecado social’” de
“estructuras injustas” y resaltan “la creciente brecha entre ricos y pobres”. El
documento propone evangelizar la totalidad de la realidad y la existencia
humana incluida la dimensién politica (515) y ofrece lo que posee como
propio: una visién global del hombre y de la humanidad tal como lo expresara
Juan Pablo Il en su discurso inaugural citado por Carrera (1988):

39 El documento de Exhortacidon Apostdlica, escrito por su santidad Pablo VI “EVANGELII NUNTIANDI”. Al
episcopado, al clero y a los fieles de toda la iglesia acerca de la evangelizacidon del mundo contemporaneo, tiene
como objetivos los siguientes: 1-. Analizar que todos los que pertenecen a la Iglesia cristiana estdn llamados a
dar testimonio de la palabra de Cristo. 2-. Reconocer que, a partir de sacramento del bautizo y en el sacramento
de la confirmacion, todos estamos llamados a ser verdaderos evangelizadores. 3-. Descubrir la verdadera
responsabilidad que se tiene como cristiano para acoger al hermano que se encuentra fuera de su terruio. 4-.
Reconocer a Cristo como verdadero evangelizador en la Iglesia evangelizadora de ayer, hoy y siempre.
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Ella no necesita, pues, recurrir a sistemas e ideologias para
amar, defender y colaborar en la liberacién del hombre: en el
centro del mensaje del cual es depositaria y pregonera, ella
encuentra inspiracién para actuar a favor de la fraternidad, de
la justicia, de la paz, contra todas las dominaciones,
esclavitudes, discriminaciones, violencias, atentados a la
libertad religiosa, agresiones contra el hombre y cuanto atenta
a la vida.? (p. 173).

Por esos anos la violencia guerrillera y la respuesta de las Dictaduras
basadas en la Doctrina de la Seguridad Nacional enlut6 a América Latina.
Los Obispos reunidos en Puebla convocaban a los cristianos
latinoamericanos a construir una nueva sociedad.

Es un llamado a la evangelizacién liberadora, entendida como
liberacion del pecado personal, promocién humana integral, liberacion social
denominadas como “estructuras de pecado” como raices de los verdaderos
males de la sociedad que se manifiestan en estructuras econdmicas,
sociales y politicas, a veces de alcance internacional”. La evangelizacién de
la cultura es punto clave para una nueva sociedad en América Latina.

Los Obispos en Puebla convocan a los laicos a comprometerse en la
elaboracion de nuevos proyectos de sociedad, inspirandose en los
contenidos de la antropologia cristiana y que respondan a las necesidades
de cada momento y de cada cultura.

Carvajal (1998), senala que Puebla define la evangelizacion de la
cultura latinoamericana como una accion simultanea sobre su nudcleo de
valores y sus dimensiones estructurales. Y sefiala como “meta general” de la
accion evangelizadora de nuestra Iglesia “la constante renovaciéon y
transformacién evangélica de nuestra cultura”.

El Quinto centenario de la evangelizacion de América Latina y el
Caribe fue el contexto en el cual se realizd la IV. Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano. El Documento de Santo Domingo declara su

40 |bidem (p. 173)
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intencién de “llevar adelante las orientaciones pastorales del Concilio
Vaticano Il, aplicadas en las Conferencias Generales del Episcopado
Latinoamericano celebradas en Medellin y Puebla” y el llamado a la nueva
evangelizacion expresado por Juan Pablo Il en su discurso inaugural como
“‘idea central de toda la tematica de esta Conferencia”17, y sefalé que en sus
deliberaciones y conclusiones esta Conferencia ha de saber conjugar los tres
elementos doctrinales y pastorales que constituyen las tres coordenadas de
la nueva evangelizacion: Cristologia, Eclesiologia y Antropologia”.

Los Obispos otorgan a la Doctrina Social de la Iglesia un lugar de
privilegio como “parte necesaria de toda predicacién y de toda catequesis”
porque “la ensefanza del Magisterio en materia social contiene principios,
criterios y orientaciones para la actuacién del creyente en la tarea de
transformar el mundo segun el proyecto de Dios”.

El Episcopado latinoamericano hace un llamado por un especial
protagonismo que corresponde a los laicos y advierte contra “la persistencia
de cierta mentalidad clerical en numerosos agentes de pastoral, clérigos e
incluso laicos” que impiden dar respuestas eficaces a los desafios actuales
de la sociedad.

En el documento de Santo Domingo se privilegian diez
preocupaciones como los nuevos signos de los tiempos en el campo de la
promocion humana. Mifsud citado por Carvajal (1998), los clasifica en cuatro
ejes: la politica, la economia, lo social y la familia.

e En el eje de la politica se senalan las preocupaciones de los derechos
humanos, la democracia, la integracion latinoamericana.

e En el eje econdmico se mencionan la economia de mercado, la deuda
externa, el deterioro de la dignidad del trabajo, la tenencia y
explotacién de las tierras, la ecologia y el desarrollo sostenible.

e El eje social senala el problema de la movilidad humana y el creciente

empobrecimiento.
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e La familia es definida como el santuario de la vida y se presenta la
preocupacion por el deterioro de la institucién familiar y la creciente
amenaza del terrorismo demografico.

El documento de Santo Domingo coloca a la promocién humanai9
como desafio pastoral tal como fuera el pedido explicito de Juan Pablo Il al
aprobar el titulo de la Conferencia20. EI documento en su capitulo de
promocién humana hace el enlace con el Documento de Puebla. De esta

manera no se rompe la reflexién latinoamericana sino que se enriquece.

La iglesia catolica como actor social

Los ultimos cien afos, es decir, desde 1912 han mostrado a la Iglesia
Catélica como uno de los protagonistas activos de la realidad
Latinoamericana en diferentes instancias y situaciones, tales como el
acompanamiento de los procesos de paz en Centro América en la década de
los noventa; el fortalecimiento de la transicion democratica luego de la etapa
de las Dictaduras de la Seguridad Nacional a principios de los ochenta o la
mediacién internacional por la paz con la participacién activa del Vaticano en
la década de los ochenta con ocasion del posible conflicto armado entre
Argentina y Chile por conflictos limitrofes en la regiéon Patagdnica (1979); la
guerra del Atlantico Sur entre Gran Bretafia y Argentina (1982); el conflicto
armado entre Peru y Ecuador (1994-1995).

Al mismo tiempo, en los inicios de la década de los ochenta, los
Departamentos y Comisiones de Pastoral Social en diferentes diécesis
cobraron renovado impulso con la publicacion de la Enciclica Laborem
Exercens*' (1981) y el surgimiento del Movimiento Solidarnésc bajo el

41 Es la tercera enciclica de Juan Pablo II. Fue publicada el 14 de septiembre de 1981 en el 902 aniversario de la
enciclica Rerum Novarum. Esta dirigida a los chavelo, sacerdotes, familias religiosas, fieles catélicos y a todos los
Hombres de Buena Voluntad. Esta enciclica trata la concepcién del hombre y del trabajo a 90 afios de la enciclica
Rerum Novarum. El enfoque general responde a un andlisis de la época moderna, en que se han desarrollado
con enorme profusidon experiencias de caracter econdmico, social, histérico, teoldgico, antropoldgico, etc.
Generalmente acerca del trabajo humano, se ha ignorado su concepto exacto.
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amparo de la Iglesia Catdlica en Polonia (1981) y a solicitud expresa de Juan
Pablo Il durante las visitas “ad Limina”

En muchos de nuestros paises la Iglesia Catolica pagd un alto precio
en vidas humanas como testimonio de su compromiso con los pobres, la
defensa de los derechos humanos y la paz en la regién. Son muchos los
agentes pastorales, religiosos y religiosas, sacerdotes y obispos que en
estos anos dieron su vida por el Evangelio y sus hermanos. En apoyo a este
protagonismo de la Iglesia Catélica en su accién pastoral se fortalecieron los
Institutos y Centros de Estudios y Difusién de la Doctrina Social Catdlica en
distintos paises, tales como CELAH en Chile, IMDOSOC en México o CEFAS
en Argentina por sélo nombrar algunos ejemplos a fin de ayudar a “leer la
realidad actual y buscar vias para la accion”.

En varias oportunidades la Doctrina Social de la Iglesia fue motivo de
dialogo y punto de encuentro entre el Mundo Sindical y la Iglesia institucién y
en este sentido pueden citarse los Coloquios “Iglesia y Movimiento de los
Trabajadores” (1978, 1981 y 1982) con motivo de la publicacion de la
Enciclica Laborem Excercens y Sollicitudo Rei Socialis y las Conferencias
sobre “La Doctrina Social de la Iglesia y el Mundo del Trabajo” (1985, 1989 y
1991) con motivo de los cien afos de la Enciclica Rerum Novarum.
Aspiracién recogida por S.S. Juan Pablo Il en su mensaje de recepcién a la
Delegacién de la Central Latinoamericana de Trabajadores que lo visitara en
el Vaticano para agradecerle la publicacion de la Enciclica Laborem
Excercens: “Muchas esperanzas puede ofrecer en América Latina un
sindicalismo revitalizado por la prueba, si es capaz de hacerse heredero o
intérprete de las mejores tradiciones populares y nacionales de esencia
cristiana y basadas en las ensefianzas sociales de la Iglesia”. Los recientes
encuentros de Buenos Aires (abril de 2006) y Bogota (agosto 2006) entre los
dirigentes sindicales, los agentes pastorales y los pastores ha retomado esa
experiencia con motivo de los veinticinco anos de la enciclica Laborem
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Exercens y la preparacion de la V Conferencia del Episcopado
Latinoamericano.

McNamara (2002), indica que en otros lugares de América también se
desarrollaron originales experiencias pastorales como es el caso de Brasil
con la Pastoral de la Tierra, inspiradora de los Nuevos movimientos sociales
como el Movimento Sem Terra o la Pastoral de los Nifios de la Calle24. En el
caso argentino, la religiosidad popular en torno al Santuario de San
Cayetano, considerado Patrono del Trabajo por el Movimiento Sindical ha
sido un instrumento central en la evangelizacién del mundo del trabajo y en

la articulacion de lineas de accion social. Asimismo, el autor refiere que:

La gravedad de la situacion social y la creciente injusticia
social, agravada por las gravisimas catastrofes naturales
sufridas por algunos paises de América (Honduras, El
Salvador, Venezuela, Perd) han impulsado a la Iglesia Catdélica
a tener un mayor protagonismo en la ayuda social a través del
desarrollo de redes solidarias como desafio de crear medios
para llegar al mayor numero de pobres (y dada su credibilidad
social y su autoridad moral se manifiesta como un interlocutor
creible, eficaz y transparente ante el Estado y los Gobiernos en
la aplicacién de politicas sociales y la conformacion de redes
solidarias.*? (p. 68).

En esta funcién social, las Comisiones Nacionales y Diocesanas de
Caritas y su capital social, conformado por la extensa red de voluntariado
parroquial van convirtiéndose en uno de los actores mas importantes de la
accion solidaria frente al aumento de la pobreza producto de las politicas
econdmicas neoliberales aplicadas en toda la region en los noventa.

En varios paises de América Latina, el Episcopado y las Comisiones
de Pastoral Social fueron impulsoras del nuevo Dialogo Social para
reconstruir las instituciones democraticas frente a las graves crisis politicas

que se produjeron en varios paises a inicios del Tercer Milenio en América

42 |bidem (p. 68)
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Latina. Sélo a titulo de ejemplo se puede sefnalar la grave crisis social,
cultural y politica que ha provocado la violencia en Colombia y la respuesta
permanente de la Iglesia Catdlica y su apoyo al proceso de paz; la crisis de
la democracia en Venezuela y el protagonismo de la Conferencia Episcopal
en busqueda del dialogo pacifico y constructivo y la formacion permanente
de los laicos; el papel cumplido por el Episcopado Argentino durante la crisis
politica, econdmica y social de Argentina en el 20012 y la posterior
reconstruccién de las instituciones democraticas a través del “Dialogo
Argentino” tanto en el ambito nacional como diocesano, el rol moderador del
Episcopado Paraguayo frente a las crisis politicas que atravesdé este pais.

La mision de la Iglesia Catdlica en Cuba tanto en la preparaciéon de la
visita de Juan Pablo Il en 1998 como su disposicién al didalogo permanente
en la busqueda de la democratizacion y la defensa de la libertad religiosa27,
la formacién politica de los laicos iniciada en varios paises por iniciativa de
las Conferencias Episcopales.

Por otro lado, “El aumento de la distancia entre los paises ricos y los
pobres, no puede menos de atraer consecuencias terribles para la evolucion
social y politica de América Latina.” (Martinez, SIC N°295, p. 222) la cual, se
descubre como continente subdesarrollado, luego de haber contribuido al
desarrollo de las sociedades industriales. Durante el siglo XX el problema
entre ricos y pobres ya no solo se queda en las sociedades del tercer mundo
sino, que ademas, se refleja en los enfrentamientos entre los paises
subdesarrollados y paises desarrollados.

El subdesarrollo solia medirse, por medio de algunos nimeros: tasa
de natalidad, tasa de mortalidad, tasa de analfabetismo, mano de obra en el
sector primario de la economia, indice de desarrollo industrial, entre otros. Se
comenzd a trabajar en ello, para asi alcanzar el desarrollo, sin embargo esto
no bastaba, pues para los paises ya desarrollados se les facilitaba seguir
desarrolldndose, hasta alcanzar niveles nunca antes vistos. Por el contrario,

los paises subdesarrollados, gracias a factores como la expansion de la
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sociedad de consumo se mantuvieron atras, y por tanto, muy lejos de lograr
la denominacién de paises en vias de desarrollo.

En el caso de América Latina, muchos eran y son los paises que se
encuentran en tales circunstancias, y otros que incluso van casi a la par del
desarrollo, sin embargo, para el caso de Venezuela gracias a la presencia
del petrdleo, logra incluirse en los denominados en vias de desarrollo. Cabe
senalar que el problema politico interno que vivieron los paises
latinoamericanos, con “la persecucidon de sindicatos y sindicalistas, la
represion sistematica de las organizaciones obreras, ha sido una de las
caracteristicas de los actuales regimenes militares latinoamericanos”
(Munarriz, SIC N°451, 1981, p. 13).

En este sentido, con respecto a la cuestion social y la perspectiva
eclesiastica, en América Latina se tienen diversas conferencias generales
que reafirman las ensefanzas sociales dadas por los Papas que han
reflexionado sobre ello durante el siglo XX, entre las conferencias que retunen
al episcopado latinoamericano se pueden nombrar, la primera convocada en
Rio de Janeiro para 1955, por el Papa Pio Xll, que tuvo como objetivo revisar
la iglesia latinoamericana y buscar su integracién, ante las expectativas
desarrollistas de los paises del primer mundo.

Alvarado (2004), asevera que la segunda conferencia tiene su espacio
en Medellin en 1968, convocada por Pablo VI, donde se lucha por la defensa
de los derechos humanos ante unos Estados que la consideran como
retérica que debilita el poder frente a la sociedad. La tercera reunién del
episcopado latino, se lleva a cabo en Puebla en 1976, convocada también
por Pablo VI e inaugurada por Juan Pablo Il, entre los documentos de ésta
conferencia se denotan dos, con aspectos de caracter social titulado,
evangelizacion, liberacién y promocién y otro Evangelizacion, ideologia y
politica. La cuarta conferencia y la ultima del siglo XX, se reine en Santo
Domingo en 1992, en ella se abordaron los temas de: la vida, la persona
humana, los pobres y la lIglesia; ademas el documento toca también
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aspectos como, el capitalismo y el neo-liberalismo indicando que son buenos
si se aplica de la mano con la Doctrina social de la iglesia.

Dentro de este orden de ideas, parte del problema que se ha
considerado en ésta investigacion y es el concerniente dar a conocer esta
basado en Doctrina Social de la Iglesia en Venezuela durante el periodo
1900 - 1945, época que marco el inicio de la modernizacion en el pais, y por
el otro lado, se evidenciaron los desajustes sociales, econémicos y politicos
que venian desde el siglo XIX debido a la confrontaciones bélicas que
trajeron como consecuencia el desmoronamiento de un mundo de valores
tradicionales, aunado a las carencias higiénicas, industriales, de educacion y
servicios publicos. Para finales del siglo XX, el aspecto econdmico carece de
dinamismo suficiente, la situacién social, se diferencia entre los de una élite
politica y empresarial, de los trabajadores y demas ciudadanos.

Otro aspecto significativo resulta que la pastoral de la Iglesia en el
ambito social es la forma concreta de hacer vida la doctrina social ya que la
doctrina social “determina la naturaleza y el planteo, la estructura y el
desarrollo de la pastoral social”. El punto de partida de toda accién pastoral
es la lectura de los “signos de los tiempos”. el concepto de “signos de los
tiempos”, en la doctrina del Vaticano IlI, pone de relieve la conciencia
histérica propia de la Iglesia y subraya por ello el que para la misiéon de la
salvacion cumplida por la Iglesia, es esencial radicarse siempre en el tiempo,
el cual moldea y estructura la historia.

Hurtado (1998), estima que la accidén y el compromiso pastoral de la
Iglesia son orientados por los principios basicos de la Doctrina social de la
Iglesia que se pueden sintetizar en los siguientes:

e La centralidad del hombre: el hombre es el camino de la Iglesia y toda
actividad humana esta centrada en la persona y de alli nace el valor
de la sociedad y no a la inversa. Toda actividad humana exige un
ambito de libertad y éste es uno de los criterios fundamentales de la

relaciéon con la organizacién social y con el Estado.
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e El destino universal de los bienes como la expresion del don comun
de Dios y de la solidaridad que debe caracterizar las relaciones entre
los hombres.

e La primacia del hombre sobre el capital y sobre la técnica. De alli la
importancia del trabajo ya que es una persona quien lo realiza
(subjetividad).

e La propiedad privada tiene una funcién social y es una condicion
indispensable para lograr la autonomia personal y familiar.

e El capital es trabajo acumulado y esta al servicio de éste para hacer
posible el destino universal de los bienes.

e El respeto de la vida desde su concepcion hasta su ocaso natural
como base y fundamento de la cultura de la vida.

e La funcién social del Estado es ofrecer las garantias juridicas para una
convivencia ordenada y asegurar a los mas débiles el apoyo que
necesitan para no sucumbir a la prepotencia o a la indiferencia de los
poderosos.

e El valor de la democracia como gestion participativa al servicio del
bien coman.

e Una economia al servicio de las personas y de sus necesidades con
responsabilidad social de sus actores.

e La libertad econémica en funcién social con el Estado como garante
del bien comun y su intervencién regulada por el principio de
subsidiariedad.

e La importancia del tejido social como expresion de la subjetividad de
la sociedad y de la organizacién de la solidaridad.

De manera que el papel clave de todo del desarrollo del evento estuvo
en manos del Fr. José de Calasanz de Llaneras (Capuchino), que dentro del
desarrollo del Concilio fue creado Cardenal Vives y Tuté desde 1884

sostenia en la curia un declarado antiliberalismo".
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Alvarado (2004), estima que el Padre Calasanz conocia bastante
Ameérica Latina, vivia en Roma y durante su época de joven capuchino sufrié
los golpes de la percusién liberal en Guatemala, El Salvador y Ecuador. Era
un acérrimo defensor de la Iglesia, su pensamiento qued6 plasmado en "El
liberalismo es pecado". Sobre las disposiciones del concilio plenario, Hurtado
(1998), admite que:

Cumplen un estado de situacién hasta el nacimiento del
Consejo Episcopal Latinoamericano - CELAM en Rio de
Janeiro en 1955. El Concilio Plenario se realizé en el Pontificio
Colegio Latinoamericano y celebr6 29 congregaciones
generales y 9 sesiones solemnes, presididas por turnos, en
orden de antigliedad -por expresa voluntad de Leoén Xlll que
quiso, de esa manera, subrayar el caracter latinoamericano del
Concilio-, por los arzobispos metropolitanos presentes, en
calidad de Delegados Apostélicos.*

La sesion inaugural fue presidida por monsefior Mariano Casanova,
arzobispo de Santiago de Chile y la final por monsefior Manuel Tovar,

arzobispo de Lima. Al respecto, Ledn (2005), recalca lo siguiente:

Al encuentro asistieron 13 arzobispos y 40 obispos de toda
Ameérica Latina. El 10 de julio, los Padres conciliares fueron
recibidos por el Papa, quien les dirigi6 un importante discurso.
El 1 de enero de 1900 Ledn XIII aprobd sus decisiones con las
Letras Apostélicas "lesu Christi Ecclesiam” y sus decretos
tuvieron fuerza de ley candnica a partir del 1 de enero de 1901.
"Esta genial intuicion de Ledn Xlll -dice la nota de la CAL-, el
unico Concilio Plenario de todo un continente en la moderna
historia de la Iglesia, fue uno de los acontecimientos mas
importantes de su Pontificado y se convirti6 en un hito
trascendental en la vida eclesial latinoamericana que se
preparaba a afrontar los desafios del naciente siglo XX con
esta historica expresion de comunion episcopal, en torno al
Sucesor de Pedro.* (Subrayado de la investigadora).

43 |bidem (p. 90)
4 Leon, S. (2005). Iglesia y Educacién en Venezuela. Caracas: Ediciones de la Universidad Central de
Venezuela (p. 102)
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Entre los alcances eclesiales de los Decretos del Concilio Plenario
Latinoamericano, se tiene que deber y sagrada obligacién de los Romanos
Pontifices es proteger la Iglesia de Cristo en su vastisima extensién, y
promover sus intereses en todas las regiones de la tierra. Nos, por tanto, a
quien, aunque sin mérito alguno, la divina Providencia ha confiado tan altos
destinos, ni un momento hemos permitido que a las escogidas Republicas de
la América Latina, falten los cuidados y los desvelos que hemos prodigado a
las demas naciones catélicas. Asi como, en todos tiempos, hemos dictado
las medidas mas oportunas, para que en todas ellas brillen cada dia mas y
mas el esplendor de la cristiana piedad y el vigor de la eclesiastica disciplina,
asi también recientemente hemos excitado a todos sus Arzobispos y
Obispos, a que tomaran la determinacién de congregarse en Concilio
Plenario.

Es este evento un espacio de encuentro, pero no llegara a tener
grandes alcances por una situacion generacional: llegan nuevos pastores a
las sedes, los problemas propios del cargo y la creacion de nuevas diocesis y
provincias eclesiasticas en el continente. El aspecto colegial en la primera
década del siglo XX no sera caracteristico del episcopado latinoamericano
hasta el nacimiento del CELAM. Sin embargo Ledn (2005), acota lo que se

describe a continuacion:

No fue, ciertamente, un concilio renovador ni propuso medidas
capaces de responder a los retos de la nueva cultura, mantuvo
una actitud de conservacion y de defensa, nada dijo de la
escases de sacerdotes o de la evangelizacion de los negros,
pero supuso un encuentro inédito de los responsables del
catolicismo americano, un intercambio de experiencias y la
incipiente formacion de un espiritu de cuerpo que se
manifestard mas y mejor en las posteriores asambleas.*®

4 |bidem (p. 20)
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La Iglesia conoci6 en América Latina un siglo heroico de
evangelizacion, que se inicié con el descubrimiento, en 1492, y duré hasta la
mitad del siglo XVII. Providencialmente, en esta época del descubrimiento, el
Catolicismo en la Peninsula Ibérica, habia entrado en un proceso de
profunda renovacion espiritual. De este modo la Iglesia de la Espana del
siglo XVI, antes del concilio de Trento, estaba preparada para asumir con
seriedad y audacia la tarea de la evangelizacion del Nuevo Mundo. Dio
prueba de una inteligente creatividad metodoldgica y pedagégica para crear
condiciones que hicieran posible la aceptacion de la fe. Hubo obispos y
misioneros, especialmente de Ordenes religiosas, de notables cualidades
espirituales y humanas, que se dedicaron abnegadamente al trabajo de la
evangelizacion y de la promocion humana de los indigenas.

Este primer siglo y medio se caracterizé también por 26 concilios
provinciales y cerca de 70 concilios diocesanos, todos ellos de caracter
sensiblemente misionero, evangelizador y promotor de los aborigenes. Con
razén podia informar el documento episcopal de Puebla (1979) que “la
evangelizacion estd en los origenes de este Mundo Nuevo que es América
Latina” y que la evangelizacion constituyente de América Latina es uno de
los capitulos relevantes de la Historia de la Iglesia. Ante las dificultades tan
desmedidas como inéditas, ella respondié con una capacidad creadora cuyo
aliento mantiene viva la religiosidad popular de la mayoria de nuestros
pueblos.

En el discurso inaugural de Santo Domingo (12-10-1992) observaba,
con razén, el papa Juan Pablo Il, citado por Straka (2000):

Los datos histéricos demuestran que fue llevada a cabo una
valida, fecunda y admirable obra evangelizadora y que a través
de ella, de tal manera se abrié camino en América la verdad
sobre Dios y el hombre, que, de hecho, la propia
evangelizacion constituyé una especie de tribunal de acusacion
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de los responsables de los abusos de colonizadores sin
escripulos.4®

La europeizacion no se llevé a cabo en América Latina como en
América del Norte. En el Norte los colonizadores no encontraron ninguna
cultura capaz de resistir. En cambio, en Méjico, en la América Central y en
algunos lugares de América del Sur, especialmente en 1as regiones andinas,
como Peru, Ecuador, Chile y Bolivia, los europeos encontraron culturas muy
antiguas y ricas, capaces de resistir a los impactos de la occidentalizacion.
Por eso en esas regiones perviven tenazmente en nuestros dias
reminiscencias religiosas precolombinas. Y antes de 1570 la propia Corona
de Espana enviaba cuestionarios para conocer los ritos y las creencias de los
indigenas, con el fin de renovar los métodos misioneros. Y desde 1580 el
misionero se veia obligado a respetar la base indigena, sobre la cual debia
desarrollar su tarea, bautizando todo lo que fuera bautizable. Lo mismo se
puede decir de las culturas y religiones africanas en esta parte de América,
particularmente en el Brasil. El hecho de que alguien fuera un africano
trasladado a la fuerza, no modificaba su naturaleza con sus exigencias
profundas y sus aspiraciones intimas.

El hecho de que la Iglesia es y debe ser universal (esto es, para todos,
para la masa o la multitud) y no sea una secta (es decir, para un grupo que
tuvo una experiencia religiosa mas o menos homogénea), tenia evidentes
implicaciones pastorales y obligaba a no prescindir de las creencias
populares.

Fernandez (2002), refiere que era el pueblo esparfiol y el pueblo
portugués el que se trasladaba al Nuevo Mundo con los conquistadores para
llevar alla sus creencias y su arte barroco, que iba a conformar las grandes

lineas de la religién y de la cultura popular de América Latina. Siguiendo

46 Alvarado, E. (2004). Doctrina Social Cristiana en Latinoamérica. México: Editorial McGraw Hill
Interamericana. (p. 57).
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luego la pauta del concilio de Trento iba a consolidarse y unificarse la
evangelizacion. Las pautas fundamentales de la catequesis y del culto
tendrian inspiracion tridentina. La instruccién religiosa insistiria
principalmente en la aclaracion y explicacion de las repuestas del Catecismo.

Asimismo el autor aduce que:

Hay que advertir que la Inquisicién en América Latina sélo tenia
jurisdiccion sobre el europeo. Los indios permanecian
sometidos a la jurisdiccion episcopal y a los delegados de ésta.
Regia la norma de que los nedfitos, a causa de sus limitados
conocimientos de la doctrina cristiana, no podian ser acusados
de herejia. La autoridad paternal del obispo era suficiente para
controlarlo, especialmente también porque, segun la legislacion
colonial, el indio era considerado juridicamente como menor e
irresponsable. Por eso las manifestaciones y supersticiones
paganas de los indios bautizados no preocuparon a la
Inquisicion y aquéllos pudieron moverse a su aire.*’

Bajo este punto de vista los indigenas y los negros fueron
subalimentados desde el punto de vista religioso: s6lo para mantener la vida
de fe que ya tenian, pero no para progresar en ella. La precauciéon se tomaba
principalmente respecto de la herejia, que amenazaba en otras esferas. Fue
ésta la razén por la que el Cristianismo no penetré suficientemente en las
civilizaciones indigenas y negra y permanecié un tanto estancada. Esto
explica igualmente por qué el contenido del Cristianismo puro se mantuvo
pobre.

La pastoral dominante era la pastoral de proteccién: nacia de la
conviccion de que se tenia ya en las manos una poblacién catdlica; cuanto
menor era la libertad, se corrian menos riesgos. Por eso no se formé a
cristianos libres y responsables. Y todo esto venia acompafnado por un cierto
autoritarismo clerical: en los pueblos rurales el parroco era (y aun lo es hoy)
el lider de la comunidad. De ello se derivé una pastoral mas de poder que de

47 |bidem (p. 89)
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servicio, que no favorecido la creacion de un laicado auténticamente
apostolico.

Hurtado (1998), recalca que con ocasion de la Conferencia General
del Episcopado Latinoamericano en 1968 (Medellin, Colombia), los obispos
informaban en el documento sobre la pastoral popular: «Hasta ahora ha
prevalecido una pastoral de conservacion, basada en la sacramentalizacién y
con muy poco énfasis en la evangelizacion previa. Una pastoral ciertamente
valida, sin duda, en un tiempo en el que las estructuras sociales coincidian
con las estructuras religiosas, en el que los medios de comunicacién de los
valores (familia, escuela, etc.) estaban impregnados de principios cristianos y
en el que la fe se transmitia por la propia inercia de la tradicién». Era también
una pastoral centrada en las devociones. La liturgia, distinta del pueblo y en
latin, tuvo como efecto el dar excepocional importancia a las devociones.
Estas acabaron siendo esencialmente importantes en la vida de la gente
sencilla.

Los primeros religiosos misioneros (franciscanos, dominicos,
agustinos) trataron de organizar entre los indigenas las “doctrinas” o
«parroquias de indios», que no se regian por las leyes del Patronato, ni eran
sustentadas por el diezmo. En virtud de privilegios pontificios, los misioneros
tenian una cierta autonomia incluso con relacién a los Obispos.

Fernandez (2002), determina ademas que en el siglo XVII estos
misioneros doctrineros fueron sustituidos por clérigos diocesanos, y las
doctrinas fueron diocesanizadas y transformadas en parroquias sometidas a
las leyes del Patronato y a la direccién pastoral de los Obispos. Como
consecuencia de este cambio se pudo observar que la sustitucién del fraile,
acaso ignorante de una Teologia méas sistematica y formalista, pero
identificado con los indios y experimentado en la convivencia con ellos, trajo
como consecuencia efectos negativos en la practica religiosa en una medida
que todavia no estamos en condiciones de concretar. En razén de lo

expuesto, el mismo autor considera que:
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En algunos lugares los religiosos mantenian los cultos
solemnes, mayor numero de ministros, escuelas de musica y
de primeras letras, colegios y bibliotecas, algo que el cura
secular era incapaz de sostener. Los religiosos podian
defender con mayor coraje y constancia a la clase indigena
contra los desmanes cometidos por los encomenderos y contra
la tirania de los encargados el poder politico. Podia gastar mas
dinero en la construccion y reparacion de templos y evangelizar
desinteresadamente a mayor numero de fieles. La prematura
sustitucion de los misioneros religiosos por el clero diocesano
constituyé un verdadero desastre pastoral para muchas
regiones.*®

Con la expulsion de mas de 2.200 jesuitas (en 1759, en los dominios
de Portugal, y, en 1767, en el resto del Continente), perdi6 América Latina al
mas selecto y mejor preparado intelectualmente clero misionero. Este hecho,
unido a las dificultades de los nuevos misioneros para viajar a América
Latina, supuso un gran retroceso en la cristianizacién y en el mantenimiento
puro y simple de la religiosidad popular.

A comienzo del siglo XIX las guerras de la independencia y la
formacién de numerosos Estados latinoamericanos de lengua espanola
dejaron las iglesias casi sin Episcopado y sin Seminarios. Esta carencia de
sacerdotes favorecié la ignorancia religiosa y el desarrollo de formas
religiosas libres, de una religiosidad casi natural, inspirada, mas que nada, en
motivaciones biolégicas y cosmoldgicas. El aislamiento cultural y espiritual
del clero rural llevd a una pastoral bastante primitiva y centrada en una visién
sacral-magica del mundo y de la religion. La inmobilidad de la sociedad rural
y la ausencia de contactos culturales importantes (aislamiento rural)
impidieron a las masas latinoamericanas una transmision mas perfecta y

abundante de los valores evangélicos. Leén (2005), sefiala que hay que

% Fernandez, O. (2002). La Iglesia y la Politica en el siglo XIX. México: Editorial McGraw Hill
Interamericana. (p. 26).
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tener en cuenta que hasta 1875, entre el 85 y el 90% de la poblacién era

rural. Ya en esta década de 1900 mas del 70% viven en la ciudad.

En la urbanizacién de la poblacién latinoamericana no hubo un factor

secularizante de relieve, porque muchas veces no fue acompafada de la

industrializacion y produjo por ello marginalidad y desarraigo social en los

barrios, causando no pocas veces el aumento de la religiosidad puramente

sacral y poco cristiana y hasta mas degradada que la rural, tentadoramente

abierta a la invasion de ideologias y sectas de todo tipo.

Por todos estos motivos, en opinion de Carrera (1988), el mundo

popular catdlico latinoamericano tiende a ser:

Césmico: acudir a Dios (0 a los espiritus 0 santos «protectores») es,
para muchos (en todos los estratos sociales, pero especialmente en el
mundo rural o en la marginacion urbana) una forma de enfrentarse a
los elementos naturales, para combatirlos y entenderlos. De este
modo Dios pasa a convertirse en la respuesta a las incégnitas y a las
necesidades humanas y serd el tapa agujeros de la metafisica
popular.

Fatalista: Dios es el origen de todo, tanto del bien como del mal. Por
eso se tiene un concepcion fatalista de la vida: “jDios lo quiere!”, “jes
preciso resignarse a la voluntad de Dios!”. Consecuencia: pasividad
ante la vida y la construccion del mundo, lo que impide el crecimiento
en el proceso humanizador.

Sacramentalista: practica masiva (por costumbre, por imperativo de la
propia sociedad) de algunos sacramentos, especialmente del
bautismo y de la primera comunién, que tiene mas repercusiones
sociales (compadrazgo) que tiene una verdadera influencia en la vida
cristiana. A veces estos sacramentos se reciben para evitar males o
maleficios. Se llega asi a atribuir efectos magicos a algunos

sacramentales, como escapularios, ramos benditos, etc.
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Devocionista: es una religiosidad de votos y promesas, de
peregrinaciones y de un sin ndmero de devociones, con casi nula
participacion en la vida de la comunidad.

Milagrera: muy accesible a lo maravilloso. Espera el milagro, tiene
hambre de milagro vy, por ello, faciimente ve milagro donde no lo hay
(entre pentecostales y espiritistas).

Santeristas: los santos son absolutizados por muchos y se
transforman en idolos, y, su culto, en idolatria (el animismo de los
indios y de los negros lleva a idolatrar a los santos). En esta devocion
hay préacticas vacias y extravagantes, con oraciones absurdas y
ridiculas.

Ritualista: a esta forma le es fundamental la nocién de bendicién. La
bendicion (que espera de Dios, de Cristo, de Maria, de los Santos, de
la Iglesia, de los Sacerdotes) aleja las adversidades, protege contra
los peligros, trae suerte y prosperidad, cura enfermos, expulsa
demonios, ahuyenta a los espiritus malos y se convierte en proteccion
general para la vida. Este camino es buscado con ahinco en las
sectas pentecostales.

Pseudomesianica: es la misma actitud que tuvo el pueblo judio
respecto de Jesus.

Individualista y privatizaste: las relaciones entre el hombre y Dios o los
Santos es un asunto privado que prescinde de la comunidad y de la
mediacién de la Iglesia. Los problemas que pretende resolver
mediante la religion son los de amor, de la salud o de la subsistencia.
Contractualista: caracterizada por las relaciones del tipo «do ut des»,
que establecen con Dios y con los Santos, es decir, en forma de
contrato entre las partes con vistas a la obtencién del beneficio
deseado (promesas, novenas de peticién y de accion de gracias). De
este modo tenemos en los centros de peregrinacién a los pagadores
de promesas.
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e Sincretista: el que carece de una profundizaciéon personal en el
contenido de la doctrina cristiana y acepta y mezcla facilmente
principios o practicas ajenas y claramente no cristianas (por ejemplo,
la reencarnacion) sin darse cuenta de su incompatibilidad con la fe
catolica.

Se esta ante una vida catélica debilitada, viciada y abierta a todo tipo
de supersticion y de credulidad. Exige un paciente trabajo de pedagogia
pastoral, en la que el catolicismo popular sea asumido, purificado,
completado y dinamizado.

Problemas en el substrato catolico radical

Sanabria (2003), comenta que la fe de la Iglesia sellé el alma del
continente latinoamericano. Durante el tiempo de la evangelizacion
constituyente se echan los cimientos para un substrato catélico radical en
América Latina: Su evangelizacion fue suficientemente profunda para que la
fe pasase a ser constitutiva de su ser y de su identidad, dandole esa unidad
espiritual que subsiste a pesar de la ulterior divisibn en diversas naciones.
Seguidamente considera:

A pesar del pecado siempre presente y de las dificultades y
vicisitudes, la fe de la Iglesia sellé6 el alma de América Latina,
marcando su identidad histérica esencial y constituyéndose en
la matriz cultural del Continente, de la cual nacieron los nuevos
pueblos. ElI Evangelio encamado en nuestros pueblos lo
congrega en una originalidad histérica cultural que
denominamos América Latina.*®

Hay, como consecuencia, unos elementos comunes que permiten

hablar de una cultura latinoamericana. Sin olvidar que América Latina no es

49 Sanabria, T. (2003). Historia General de la Iglesia en América Latina. Espana, Salamanca: Editorial
Sigueme. (p. 71).
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una realidad uniforme y continua, con la persistencia de diversas culturas
indigenas y afroamericanas en estado mas o menos puro y la existencia de
grupos con diversos grados de integracién nacional, se puede afirmar que,
del encuentro de tres universos culturales (el indigena, el europeo y el
africano) nacié una especie de mestizaje latinoamericano; y esta mezcla
racial y cultural configuré fundamentalmente el encuentro de las culturas, y
su dinamica indica que seguira influyendo y determinando en el futuro, y que,
en consecuencia, hay muchos elementos idénticos, que constituyen una
especie de patrimonio cultural coman.

En este sentido se puede hablar, como lo hicieron los obispos
reunidos en Puebla, de una cultura latinoamericana. Esta cultura, explican
ellos, impregnada de fe y con frecuencia sin una adecuada catequesis, se
pone de manifiesto en las actitudes propias de la religiéon popular, penetradas
de un profundo sentido de trascendencia y, al mismo tiempo, de proximidad
de Dios; se traducen en una sabiduria popular con expresiones
contemplativas que pone con la naturaleza de manifiesto el modo peculiar
como el hombre latinoamericano vive su relacién y con los otros hombres, en
un sentido de trabajo y fiesta, de solidaridad, de amistad, y de parentesco; se
da a conocer con el sentimiento de su propia dignidad, que no se ve
disminuida por una vida pobre y humilde; se conserva de un modo mas vivo
y articulador en los sectores pobres; estd marcada particularmente por el
corazoén y su intuicidn; se expresa en las artes plasticas, en la piedad hecha
vida y en los espacios de convivencia solidaria mas que en categorias y
organizacion mental caracteristicas de las ciencias.

El Cientifismo de no pocos hombres de formacion cientifica
(experimental) y técnica, persuadidos de que las ciencias experimentales
exploran la totalidad del campo del pensamiento racional y que ellas mismas
se bastan para explicar nuestros problemas y responder a nuestras
preguntas, quedandose incapaces para razonar algo que esté mas alla de la
Fisica y de la verificacion empirica.

55



Falta de wuna mayor sensibilidad de la comunidad eclesial
latinoamericana ante el fendbmeno del descreimiento o del indiferentismo
religioso cada vez mas invadido por el humanismo ateo.

La exaltacion de nuevos valores: ciencia, técnica, poder, economia,
deporte, musica, arte, cine, dinero, sexo, violencia, libertad (sin freno), justicia
(sin amor), realizacién personal, carismas, profetismo, conciencia personal
como norma ética determinante, etc.

Misticismo extrafio: nuevas formas de religiosidad ambigua y
vagabundeante (sobre todo, de tipo ocultista, espiritista, esotérico...), que, al
comienzo, satisfacen, pero luego decepcionan y ateizan.

Fernandez (2002), estima que después del siglo decisivo de formacién
en América Latina hubo un ciclo de estabilizacién, cansancio y rutina. Era un
fendmeno histérico que se advertia también en las comunidades eclesiales
de Europa y que en América Latina se manifest6 como una disminucién del
espiritu  misionero, aunque algunas O6rdenes continuaran su tarea
evangelizadora en las misiones vivas entre los indigenas todavia no
cristianizados. Surgieron también en este tiempo contiendas estériles entre
obispos y religiosos a causa de la exencién canénica y del trabajo parroquial
y decrecidé notablemente el nimero de las grandes figuras episcopales y

misioneras. Ademas el autor explica que:

En algunos sectores comenz6 a circular una nueva «leyenda
negra» contra la Iglesia y su accién, con acusaciones
indiscriminadas acerca de su rigueza y de su supuesta
connivencia con los poderosos. Si es cierto que la Iglesia tuvo
que soportar el peso de los desfallecimientos, de las alianzas
con los poderes de la tierra, de una vision pastoral incompleta y
de la fuerza destructiva del pecado, también es verdad que la
evangelizacion que transform6 América Latina en un
Continente de esperanza ha sido mucho mas poderosa que las
sombras que lamentablemente le acompanaron.>°

50 Ibidem (p. 47)
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Sobrevinieron después las grandes crisis del siglo XIX. La
organizacion de la Iglesia se llevé a cabo en un contexto de Patronato
(derecho a conferir beneficios eclesiasticos, a nombrar obispos, etc.), que
frecuentemente la obligd a acomodarse, y, en algunos paises, incluso
después de la independencia, a las instancias del poder secular con
menoscabo de su libertad espiritual.

Esta excesiva dependencia del poder secular tuvo consecuencias
funestas, tales como, después de la expulsion de los jesuitas, las dificultades
para la ereccidén de nuevas Didcesis, ya que las que existian eran muy pocas
y de excesiva extensién; las sedes vacantes; el cierre de los noviciados de
las Ordenes Religiosas (Brasil, 1854); las dificultades para conseguir nuevos
misioneros; el consiguiente abandono pastoral de los fieles; el predominio del
secularismo liberal (masoneria) y positivista; el despojo de los bienes
eclesiasticos.

Estas grandes crisis del siglo XIX y comienzos del siglo XX procuraron
persecuciones y amarguras a la lIglesia, sometida a incertidumbres y
conflictos que la sacudieron en sus fundamentos. Con todo, consiguio
reconstruirse y sobrevivir. Con el primer concilio Plenario de América Latina,
celebrado en Roma en 1899, distante de cualquier intervencién estatal,
comienza una especie de segunda fundacién de la Iglesia en América Latina,
procurando los medios de una estructuracion mas completa: la unidad en la
doctrina y en la disciplina pastoral.

La primera mitad del siglo XX, salvo algunas dramaticas
persecuciones (México) y tensiones, fue una etapa de estructuracion
institucional de las iglesias particulares del Continente. Aumenta
considerablemente el numero de dibcesis, que son favorecidas
considerablemente por la llegada de misioneros de Europa y de Estados
Unidos. Son los tiempos de la Accion Catdlica, de una notable militancia de
los laicos, de un renacimiento intelectual catélico, especialmente a partir de

1930. Se registra una mejoria general de la formacién cristiana, gracias a la
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actividad de numerosos centros de educacién y cultura ligados a la
emergencia de nuevas clases medias y urbanas y al proceso de
democratizacion. A partir de 1950 se multiplican considerablemente las
diécesis: en 1930, 1940, 1950, 1960, 1970, 1980, y en 1990 aparecen las
Conferencias Episcopales.

Ledn (2005), describe que en 1955 se reune en Rio de Janeiro la
primera Conferencia General del Episcopado Latinoamericano y se funda el
CELAM (Consejo Episcopal Latinoamericano). Comienza paulatinamente
una amplia tarea pastoral de reflexion y de unidén a partir de la situacion
latinoamericana: jornadas, estudios, institutos pastorales, métodos nuevos,
instrumentos de trabajo. Hay un creciente movimiento episcopal a escala
continental, que se consolida durante el concilio Vaticano Il con un renovado
dinamismo evangelizador. Las actividades pastorales de toda la América
Latina reciben la ayuda financiera de la accién episcopal Adveniat de los
catélicos alemanes y también la de otros organismos internacionales de
ayuda. Prosigue el autor:

La religiosidad popular es el distintivo de la cultura
latinoamericana. La esencial vida catdlica se manifiesta
notablemente en las formas de la religiosidad o piedad popular;
el conjunto de creencias profundas marcadas por Dios, de las
actitudes basicas que se derivan de esas convicciones y las
expresiones que las manifiestan.®’

Este catolicismo popular tiene evidentes aspectos positivos: la
capacidad de sintesis vital, englobando creativamente lo divino y lo humano,
Cristo y Maria, espiritu y cuerpo, fe y patria, comuniéon e institucion,
inteligencia y afecto; la afirmacién radical de la dignidad de cada persona
humana como hija de Dios; el establecimiento de wuna fraternidad

fundamental, ensefiando a descubrir la naturaleza y a comprender el trabajo,

51 Ibidem (p. 93)
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proporcionando razones para la alegria y el buen humor incluso en
ambientes de vida dificil.

El sentido de lo sagrado y de lo trascendente y, especialmente, de la
providencia de Dios Padre; la capacidad de expresar la fe en un lenguaje
total que supera los racionalismos (canto, imagenes, gestos, color, danza); la
sensibilidad para la peregrinacion como simbolo de la existencia humana y
cristiana; la integracion de los sacramentos y de los sacramentales en la vida
personal y social; la capacidad de sufrimiento y de heroismo para superar las
provocaciones y confesar la fe; la resignacion cristiana en situaciones
irremediables; el valor de la oracidn; el gusto por la oracién; la disponibilidad
hacia la Palabra de Dios.

El culto al Cristo paciente y muerto; la devocion al Sagrado Corazén
de Jesus; la acentuada piedad mariana; el culto a los Santos y la oracién por
los muertos; el respeto filial a los Pastores como representantes de Dios; la
aceptacion de los otros; la conciencia de la dignidad personal y de la
fraternidad solidaria; el sentido de la amistad, caridad y unién familiar; el
desprendimiento de lo material. Un conjunto impresionante de rasgos
cristianos en la vida humana.

Sin embargo, la fisura mayor en el universo catdlico latinoamericano
viene causado ultimamente por la invasion de las sectas. Hurtado (1998),
resume que de 420 millones de habitantes cerca de 380 millones (90%) se
dicen catélicos, y, aproximadamente, 40 millones (10% de la poblacion) se
dividen entre los mas diversos grupos religiosos no catélicos. La tasa anual
de crecimiento de la poblacion no catdlica es muy superior al crecimiento
biolégico: se calcula que puede ser del 11% (4.400.000) al afo.

Este dato significa que cada dia hay en América Latina un aumento de
unos 12.000 no catolicos. Es el proceso del Protestantismo en América
Latina. Se asegura que en 1900 los protestantes eran 50.000; en 1967 serian
unos 4 millones, en este momento, 40 millones. Se atribuye a Th. Rockefeller
esta sentencia: “Creo que sera lenta y dificil la absorcion de estos paises (de
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la América Latina) por los Estados Unidos mientras sigan siendo paises
catolicos”.

Jeréz (2003), refiere que en 1910 se reunia en Edimburgo la
Conferencia Misionera Internacional (no catdlica). Se reconocia entonces
que América Latina era un Continente cristiano y no un campo de misién.
Pero la delegacidén norteamericana no hizo caso y decidié asumir por cuenta
propia la tarea misionera. En 1916 convocaron un congreso en Panama, en
el que se afirm6 que el Catolicismo latinoamericano no era cristiano sino
pagano y que, por consiguiente, el Continente estaba necesitado de una
urgente primera evangelizacion. Desde entonces se viene hablando entre
ellos del paganismo de la Iglesia Romana, de su Cristianismo corrupto, etc.
Con estas ideas los protestantes pretendian justificar, y aun hoy quieren
legitimarla, su invasion misionera en Ameérica Latina. El anticatolicismo fue, y
aun lo es, una de las grandes caracteristicas de la predicacion misionera
protestante en estas naciones catélicas. Son agresivos e injustos, incapaces
de distinguir entre la fe y la vida cristiana que la Iglesia procura transmitir y la
religiosidad popular vivida de hecho por mucha gente, la cual, por los
factores secularizantes ya mencionados, se distancié de los ideales
evangélicos.

Kanapa (1998), infiere que el abandono pastoral de gran nimero de
catélicos parece ser la causa principal de la alta tasa de crecimiento de los
movimientos religiosos libres. En el documento de Puebla, los obispos
latinoamericanos confiesan con cierto pesimismo: El crecimiento demografico
super6 a la capacidad que tiene la Iglesia (catélica) en este momento para
llevar a todos la Buena Nueva. Seguidamente el autor expone:

Faltan los sacerdotes, escasean las vocaciones sacerdotales y
religiosas, se produjeron deserciones, las comunidades no
cuentan con laicos mas directamente comprometidos con las
funciones eclesiales; se dieron crisis en los movimientos
apostolicos tradicionales. Los ministros de la Palabra, las
parroquias y otras instituciones eclesiasticas son insuficientes
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para satisfacer el hambre de Evangelio que siente el pueblo
latino-americano. Los huecos han sido llenados por otros, lo
que ha conducido, en no pocos casos, al indeferentismo y a la
ignorancia religiosa. Mas no se ha conseguido una catequesis
que afecte integramente a la vida.%?

En efecto, inmensas é&reas estan pastoralmente abandonadas,
literalmente sin Pastores y dejadas solas. En esta situacion la gente se
decanta facilmente por un tipo de pura religiosidad popular mezclada con
supersticiones y credulidades, pero conservando en todo momento la
fachada catdlica. Acaso el 70 o el 80% de este catolicismo popular, tanto en
el interior rural como en los enormes barrios de las grandes ciudades, vive en
esta situacién de abandono pastoral. Y es principalmente en estos sectores,
no (o apenas superficialmente) dotada de atencién pastoral tradicional, en la
que la accién misionera o proselitista de los grupos religiosos auténomos
encuentran su inexplorado campo de trabajo.

La insatisfaccion de las necesidades religiosas del pueblo es
ciertamente otra causa importante para el fendmeno de las sectas. Religioso
por naturaleza, el ser humano tiene unas innatas hambre y sed de lo
trascendente. A causa del abandono pastoral, no hay quien les distribuya el
alimento divino. Esta situacién se agravo con la implicacion social de la
Iglesia: muchos Pastores gastan mas tiempo y energias en la solucién de los
problemas sociales que en la de las preocupaciones religiosas de sus fieles,
y entonces se produce la oferta religiosa de las sectas.

El abandono pastoral no se debe tanto a la falta de Sacerdotes: lo
produce también la inadecuacién de los métodos pastorales. Desconocemos
muchas veces el alma popular y las justas exigencias de su religiosidad. En
medio del pueblo sencillo nuestra pastoral es demasiado abstracta,
intelectual, cultista, sin la necesaria atencién a la parte sensible, emocional y

afectiva.

52 Kanapa, J. (1998). La Doctrina Social de La Iglesia. Buenos Aires: Ediciones Diaspora. (p. 106).
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Febres-Cordero (1974), aunque poco toca el tema religioso, sostiene
que en este mundo religioso no catolico latinoamericano hay de todo. Entre
los protestantes predominan sobre todo las sectas pentecostales,
notablemente las asambleas de Dios. Se puede decir que el 60% del
universo protestante latinoamericano es pentecostal, formado en una actitud
fanaticamente anticatdlica. Con ellos no se puede ni siquiera pensar en una
actividad ecumenista. Lo mismo se puede decir de las sectas adventistas (del
Séptimo Dia, Mormones y Testigos de Jehova), que, ademas de proselitistas,
son agresivos. Ni siquiera se muestran amigos entre si. Unicamente tienen
una cierta unidad cuando se trata de organizar un frente contra la Iglesia
Catélica. Menos agresivos y proselitistas son los asi llamados Protestantes
Histéricos (Luteranos, Anglicanos, Metodistas, Presbiterianos). Es posible
llevar a cabo con ellos un encuentro ecuménico. Pero lo cierto es que son
una minoria, y el ecumenismo con ellos no afecta minimamente a las sectas
e incluso puede causar confusién entre los catélicos, que pueden suponer
que son buenas iglesias-hermanas en pie de igualdad en su fidelidad al
Senor Jesucristo y a su Iglesia.

Por su parte, Jeréz (2003), indica que mas insidiosos son los
movimientos pseudoespiritualistas: Espiritismo, Teosofia, Rosacruz, Iglesia
Gnostica, Masoneria y otros movimientos de tipo ocultista. No faltan tampoco
los sincretismos foraneos tales como la asociacion internacional para la
conciencia de Krishna, la Mision de la Luz Divina, el Seicho-no-ié, la Fe
Universal Baha'i, la Iglesia de la Unificacion (moon), los Hijos de Dios, etc. El

autor comenta al respecto que:

Casi todos estos grupos espiritualistas (es la designacion
genérica que ellos mismos prefieren), si bien se colocan en el
campo religioso, alegan, sin embargo, que no son ni pretenden
ser religién, sino filosofia, y que los catblicos no necesitan
abandonar la Iglesia para adherirse a ellos. Causan de este
modo una gran variedad de formas de sincretismos.
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Interrogados sobre su religién a la hora de hacer el censo, por
lo general, contestan que son catélicos.>?

Generalmente la clase rica, conservadora, permanece en la religion en
la que nacid; es decir, en América Latina se tienen por catélicos, pero la
mayoria de ellos son poco 0 nada practicantes. Las sectas no tienen entre
ellos una penetracién facil. Como no son ateos y tienen poco conocimiento
de la doctrina cristiana, aceptan con relativa facilidad las ideas
reencarnacionistas, sin adherirse formalmente a ninguno de los movimientos
espiritualistas. Herederos del llusionismo racionalista, que la Masoneria les
propone, tienen de Dios una nocién vaga, dejando lugar para formas de
Monismo o Panteismao.

La gente de la clase media entra mas facilmente en los movimientos
espiritualistas ya organizados, fundamentalmente en el Espiritismo de Allan
Kardec, que les ofrece una apariencia de ciencia (ocultismo, con sus
variantes de psicologia vulgar), Filosofia (Reencarnacionismo) y Religiéon (en
América Latina el Espiritismo se presenta como tal). Las clases sociales
pobres o miserables de los barrios de las grandes ciudades se abren
faciimente a las sectas pentecostales (Protestantes) y Umbandistas
(Espiritistas), que les prometen soluciones faciles y baratas a sus problemas.
Practicamente todas ellas son curanderistas.

Resumiendo, no son pocos ni pequenos los problemas pastorales de
América Latina. Se pueden apreciar reconsiderando que:

e En una poblacion estimada en 420 millones de habitantes, cerca de
380 millones (90%) afirman que son cristianos catélicos (el 40% del
catolicismo mundial);

e De éstos se calcula que de 380 millones acaso, con mucho el 20% (76
millones) participa regularmente de la vida cristiana que les ofrece la
Iglesia; esto significa que 304 millones (el 80% de la poblacién

53 Ibidem (p. 118)

63



catélica) son catdlicos inconstantes de todo tipo: Espiritualistas o
Materialistas, de buena o de mala fe, sencillamente ignorantes o
ignorantones abandonados o perezosos, todavia ligados a lo sagrado
0 ya secularizados, habituales u ocasionales, desilusionados o
amargados.

Cerca del 40% de los padres que solicitan para sus hijos el
sacramento del Bautismo viven en situaciones matrimoniales
irregulares: o no estan casados por la Iglesia, o sélo lo estan por lo
civil, o sencillamente se juntaron sin ninguna alianza matrimonial
establecida, o ni siquiera viven juntos (madres solteras);

Es probable que sélo el 40% de los nifios bautizados reciban la
primera Comunién eucaristica;

No mas de la mitad de los que hicieron la primera Comunién reciben el
Sacramento de la Confirmacion;

Apenas se acerca al 30% el numero de los jévenes confirmados que
luego se mantienen fieles a los compromisos adquiridos, y el 70%
restante se hunden en el mar del indiferentismo religioso en el que
viven sus padres y padrinos;

Los 40 millones de no catdlicos (el 10% de la poblacién latino-
americana) tiene una tasa de crecimiento del 11% (4.400.000) al afo;
Se produce, pues, en América Latina un aumento diario de cerca de
12.000 no catdlicos.

Es evidente que detrds de tan graves problemas religiosos y

pastorales hay algo que soélo la Iglesia, en el cumplimiento de su misién,

podra y debera solucionar. A partir de esta problematica se impone una

nueva evangelizacibn de América Latina, lo que requiere: penetracion

misionera en los ambientes catdlicos irregularmente practicantes con el

objetivo de hacerlos conscientemente cristianos practicantes en la vida de la

Iglesia para que vivan la santidad recibida en el Bautismo, Sera necesario

aprovechar, con mucha creatividad, los contactos pastorales espontaneos
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que los mismos catdlicos irregularmente participantes ofrecen cuando
acuden a la Iglesia a pedir el Bautismo para sus hijos, o la primera Comunién
para sus nifos, o la Confirmacién para sus adolescentes, o el Matrimonio
para sus jovenes, o el consuelo para sus enfermos, o los sufragios en favor
de us difuntos. Habra que buscar también contactos pastorales en la
organizacion de la labor pastoral con los novios, los jovenes, los enfermos y
los emigrantes, y favoreciendo los proyectos especialmente ideados para
reavivar la vida cristiana de los catélicos indiferentes, como es el caso de los
Cursillos de Cristiandad, el Movimiento Familiar Cristiano, el encuentro de las
Familias con Cristo, etc.

Hurtado (1998), destaca que al inaugurar la IV Conferencia General
del Episcopado Latinoamericano, en Santo Domingo, el 12 de octubre de
1992, dijo Juan Pablo II: “Al preocupante fenédmeno de las sectas se debe
responder con una accién pastoral que ponga en el centro de todo a la
persona, su dimension comunitaria y su anhelo de una relacién personal con
Dios. Es un hecho evidente que alli donde la presencia de la Iglesia es
dinamica, como es el caso de las parroquias en las que se promueve una
asidua formacion en la Palabra de Dios, donde existe una liturgia activa y
participada, una piedad mariana sélida, una efectiva solidaridad en el campo
social, una significativa solicitud pastoral por la familia, por los jévenes, por
los enfermos, vemos como las sectas o los movimientos pararreligiosos no

consiguen instalarse ni progresar” citado por Hurtado (1998).

Situacion pastoral en América Latina

Desde el punto de vista geografico y poblacional, Alvarado (2004),
estima que la América Latina comprende un conjunto de 22 Conferencias
Episcopales en un éarea total de 20 millones de Km.2, con una poblacién
estimada de 420 millones, de los cuales se confiesan catolicos 380 millones,
el 40% de catolicismo mundial (930 millones). Con razén se puede hablar
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todavia de un Continente catélico. Se dara, en primer lugar, una mirada

sobre cada una de las naciones latinoamericanas para ver su situacién

pastoral. Téngase en cuenta, de todos modos, que los datos estadisticos son

sélo aproximados, porque se encuentran divergencias en las fuentes:

Argentina: una nacién con 2.779.221 Km.2 y una poblaciéon estimada
de 32.3 millones de habitantes. Cuenta con apenas 197.500
indigenas. No hay negros. Es el pais mas «europeo» de América
Latina, descendientes principalmente de espafoles e italianos. El 91%
de la poblacién es catélica; el 6% son protestantes, y, el 4%, de otras
religiones, sobre todo judios. Hay 13 Archidiocesis, 43 Dibcesis, 3
Prelaturas, 1 Exarcado, 1 Eparquia y 1.976 Parroquias. Los
sacerdotes diocesanos son 2.469, y, los religiosos, 2.618. En las 90
comunidades masculinas hay 3.920 religiosos,y, en las femeninas,
12.363 religiosas. Tiene la Iglesia en la nacién 10 Universidades y
3.720 Colegios y Escuelas.

Bolivia: En un area de 1.098.581 Km.2 se estima que habita una
poblacion de aproximadamente 7.3 millones de habitantes, de los
cuales solo el 54.5% son indigenas, el 31% son mestizos y, el 14%,
blancos. El 92, 5% son catdlicos; el 2, 3%, protestantes, y, el 2.6%
adheridos a Iglesias Orientales. La organizacibn de la Iglesia
comprende 4 Archidiocesis, 4 Dibdcesis, 32 Prelaturas, 6 Vicariatos
Apostélicos y 814 Parroquias. ElI Clero esta constituido por 228
sacerdotes diocesanos y 628 religiosos. En 94 comunidades
femeninas hay 1.678 hermanas de vida consagrada.

Brasil: sobre un territorio de 8.511.965 Km.2 viven cerca de 150
millones de habitantes. Es la Unica nacién latinoamericana de lengua
portuguesa. Todavia hay 220.000 indigenas. Aproximadamente 8
millones son de color negro y 50 millones de color pardo (mulatos,
cablocos y cafuzos). Los blancos descienden de portugueses,
italianos, alemanes, espanoles, polacos, holandeses, rusos, arabes y

66



otros. Poco mas o menos un millén son de origen japonés. El 85% de
la poblacion se confiesa catdlica. Cerca del 10% son protestantes vy, el
6% son espiritistas. Hay, en Brasil, 36 Archidiécesis, 196 Didcesis, 13
Prelaturas, 2 Abadias, 3 Eparquias y 1 Exarquia. Existen cerca de
7.000 Parroquias, 5.500 sacerdotes diocesanos, 6.900 sacerdotes
religiosos y 37.000 religiosas. Existen igualmente 6.914 obras
filantrépicas con presencia de la Iglesia, 1.824 instituciones sociales
de la Iglesia y 1.498 obras (escuelas y hospitales) de la Iglesia
vinculadas al mercado, esto es, que cobran por el servicio prestado.
Chile: cuenta esta nacién con un area de 736.902 Km.2 y cerca de
13.2 millones de habitantes, de los cuales casi un millbn son
indigenas, el 65% son mestizos y, el resto, descendientes
principalmente de esparnoles. El 81% de la poblacion se considera
catélica, el 10% son protestantes y el 6.6% afirman no profesar
ninguna religion. Desde el punto de vista eclesiastico Chile se divide
en 5 Archidiécesis, 16 Dibcesis, 2 Prelaturas y 2 Vicariatos
Apostélicos. Hay 830 Parroquias, 794 sacerdotes diocesanos, 1.299
sacerdotes religiosos y 5.150 religiosas.

Colombia: esta Republica se extiende por un area de 1.141.748 Km.?
con un poblacion estimada de 33.6 millones de habitantes, de los que
el 74% son mestizos, el 20% blancos, el 5% negros y el 1% indigenas.
Desde el punto de vista religioso el 93.8% son catdlicos, el 1%
protestantes, el 1% viven aun su religion tribal y el 1% afirma no tener
religion alguna. Cuenta la Iglesia con 12 Archidiécesis, 40 Diécesis, 2
Prelaturas Apostélicas, 8 Vicariatos Apostélicos y 5 Prelaturas
Apostolicas. Hay 2414 Parroquias, 3273 presbiteros diocesanos,
1.915 sacerdotes religiosos y mas de 17.000 religiosas.

Costa Rica: Con 51.10 Km.2 tiene esta nacién centroamericana cerca
de 2.500.000 habitantes. Cuenta con apenas 32.240 indigenas. Casi

no hay negros. El 90% de la poblacion esta alfabetizada. EI 90% son
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catélicos vy, el resto, se reparte entre las sectas que los invaden.
Cuenta con una Archidiécesis, 3 Diocesis y 1 Vicariato Apostdlico.
Existen 182 Parroquias, 284 sacerdotes diocesanos, 195 sacerdotes
religiosos y 917 religiosas.

Cuba: tiene esta isla 114.524 Km.2 y 10 millones de habitantes. Su
poblacion es predominantemente blanca (73%), con,
aproximadamente un 14% de mestizos y un 12% de negros.
Gobernada desde 1959 dictatorialmente por un sistema comunista
ateo, tiene el mas bajo nivel de catdlicos (apenas el 32%) del
Continente y el mas alto porcentaje (55%) de gente que dice no tener
ninguna religién. Tiene la Iglesia 2 Archidiécesis, 5 Didcesis y 253
Parroquias, contando para eso con 133 sacerdotes diocesanos y 72
Religiosos. Sus 15 comunidades religiosas femeninas constan de 251
miembros.

Ecuador: tiene una superficie de 283.561 Km.? Cuenta con cerca de
10 millones de habitantes, de los cuales 3.340.000 son autoctonos, el
41% son mestizos, el 5% negros y el resto blancos. El 96% son
catélicos y el 2% protestantes. La Iglesia tiene una organizacion de 3
Archidiécesis, 10 Didcesis, 2 Prelaturas Apostdlicas y 7 Vicariatos
Apostélicos. Cuenta con 1.082 Parroquias, 826 presbiteros
diocesanos, 806 sacerdotes religiosos y 3.680 religiosas.

El Salvador: para casi 6 millones de habitantes dispone de un
superficie de 21.041 Km?2., es decir, 248 habitantes por Km.2. Es la
nacién mas densamente habitada de América Latina. Tiene 293.000
aborigenes. El 95% de la poblacion es catdélica. Cuenta con una
Archidi6cesis, 4 Dibdcesis y 226 Parroquias. Dispone de 230
presbiteros diocesanos, 163 sacerdotes religiosos y 885 hermanas de
vida consagrada en las 146 comunidades religiosas femeninas.
Guatemala: con una superficie de 108.108 Km.2 cuenta con 8 millones
de habitantes. Los guatemaltecos son, en su mayoria (el 56%),
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descendientes de los mayas, el 30% son mestizos y el resto son
blancos. El 94% son catdlicos y el 5% son potestantes. Tiene esta
nacion 1 Archidiocesis, 8 Didcesis, 2 Prelaturas, 2 Administraciones
Apostolicas y 347 Parroquias. Los presbiteros diocesanos son 209, los
sacerdotes religiosos son 451 y hay también 1.069 religiosas.

Haiti: en sus 27.750 Km.2 habitan poco mas de 5 millones de
personas. Es la Republica mas «africana» del Continente: el 90% son
negros puros y el 10% mulatos de ascendencia francesa. La lengua es
el francés. Es la nacién mas pobre del Continente. El 82.5% son
catolicos y el 12% protestantes. Predomina un sincretismo
afroamericano muy fuerte y el vudd. Existe una Archidiécesis y 6
Diécesis, con 200 Parroquias. Los sacerdotes diocesanos son 247 y
los religiosos 200. Existen también 900 religiosas.

Honduras: tiene esta Republica 112.088 Km.2 con una poblacién
estimada de 4.400.000 habitantes. Los aborigenes son sélo 245.570.
En su mayoria lo hondurefios son mestizos, descendientes de los
Mayas y de los conquistadores esparioles. El 93% son catdlicos. La
Iglesia cuenta con 1 Archidiécesis, 4 Dibécesis, 1 Prelatura y 123
Parroquias. Hay 76 presbiteros diocesanos y 165 sacerdotes
religiosos. En las 30 comunidades femeninas hay 340 hermanas.
Jamaica y otras Islas (Antillas): en 10.962 Km.? tiene Jamaica
2.300.000 habitantes, de los que el 77% son negros, el 14.6%
mestizos y el 5% blancos. Apenas es catdlico el 9% de la poblacién; el
54.7% son protestantes y el 16.9% anglicanos. El idioma es el inglés.
El conjunto de estas islas menores de América Central constituyd una
Conferencia Episcopal, unida al CELAM. Tiene 3 Archidiocesis, 12
Diécesis y 1 Vicariato.

México: los Estados Unidos de México disponen de una superficie de
1.958.201 Km.2, con una poblacién estimada de aproximadamente 86
millones. El 95.6% son catdlicos. Existe en este pais la mayor
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poblacion indigena de América Latina: 23.500.000. Del resto el 54%
son mestizos y el 30% son blancos. La organizacion de la Iglesia
comprende 17 Archidiécesis, 55 Diécesis, 7 Prelaturas y 1 Vicariato
Apostélico. Hay un total de 4283 Parroquias. Los presbiteros
diocesanos son 6.915, los sacerdotes religiosos, 2.900, y, las
religiosas, 21.918.

Nicaragua: Sobre una superficie de 127.755 Km.2 viven cerca de
3.300.000 nicaraglenses. De ellos 152.000 son indigenas, el 69% de
la poblacion son mestizo, el 17% blancos y el 9% negros. Son
catélicos el 94% y el 5% son protestantes. Existen 1 Archididcesis, 6
Diécesis, 2 Vicariatos y 187 Parroquias. Hay 120 presbiteros
diocesanos, 161 sacerdotes religiosos y 531 religiosas.

Panama: la superficie de este pais es de 77.082 Km.2 y los habitantes
alcanzan la cifra de 2.200.000. El 72% de ellos son mulatos, el
14%negros, el 12% blancos y hay, ademas, 126.000 indigenas. El
85% de la poblacién se considera catélica, el 7% protestante, el 4.5%
musulman y el 1.6% pertenece a religiones orientales. La Iglesia
Catolica tiene 1 Archidiécesis, 3 Diécesis, 1 Prelatura y 1 Vicariato
Apostolico. Hay 146 Parroquias, 79 presbiteros diocesanos, 200
sacerdotes religiosos y 437 religiosas.

Paraguay: La superficie del Paraguay es de 406.758 Km.?, con una
poblacion de 3.500.000. Ademas del espafiol se considera también
lengua oficial el Guarani. El 65% de la poblacién son guaranies, el
30% mestizos vy, el resto blancos. Los catélicos son el 96% de la
poblacion; el 2% protestantes. Hay 1 Archidiécesis, 9 Dibcesis, 1
Prelatura y 2 Vicariatos Apostélicos. Cuenta con 293 Parroquias, 172
presbitros diocesanos, 357 sacerdotes religiosos y 1.057 religiosas.
Peru: esta patriarcal Republica andina tiene una superficie de
1.285.215 Km?. Se calcula que su poblaciéon alcanza casi los 20
millones de habitantes. El 50% de la poblacién andina habla Quechua
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o el Aimard; el 9% son indigenas selvaticos, en parte todavia
némadas; y el 41% son blancos, mestizos, negros o asiaticos. Son
oficialmente catélicos el 95% de la poblacion total; el 3% protestantes,
y, el 1% mantienen las religiones tribales. Tiene la nacion peruana 7
Archidiécesis, 14 Diocesis, 7 Vicariatos Apostélicos y 13 Prelaturas.
Hay 1.293 Parroquias, 912 sacerdotes diocesanos, 1.285 sacerdotes
religiosos y 4.678 hermana de vida consagrada.

e Puerto Rico: aunque esta incorporado a los Estados Unidos como
Estado Libre Asociado, forma parte de América Latina. Sobre una
superficie de 8.897 Km.? vive una poblacién de 3.5 millones de
habitantes, de los cuales son catdlicos el 78%. En las cinco
circunscripciones eclesiasticas hay 279 Parroquias, 289 presbiteros
diocesanos, 421 sacerdotes religiosos y 1.417 religiosas.

e Republica Dominicana: ocupa una extension de 48.442 Km.2 y su
poblacion anda por los 6.500.000. Se dividen en mulatos (60%),
blancos (28%) y negros (11.5%). Profesa la religién catdlica el 95% de
los habitantes. La Iglesia tiene 1 Archidiécesis y 8 Didcesis. Las
Parroquias son 219, los sacerdotes diocesanos 122 y los sacerdotes
religiosos 342.

e Uruguay: Ocupa esta Republica una superficie de 176.215 Km.? y
cuenta con una poblacién de aproximadamente tres millones de
habitantes. No hay indios ni negros. Tiene fama de serla nacion més
laicizada del Continente. Mas del 77.5% se dicen catolicos. Existen 1
Archididcesis y 9 Didcesis.

e Venezuela: este territorio, de 976.700 Km.? cuenta con una poblacién
de casi 19 millones de habitantes. Se confiesan catdlicos el 91.6%.
Hay 6 Archidiocesis, 19 Diécesis y 3 Vicariatos Apostdlicos.

Desde el punto de vista juridico no se debe considerar a América
Latina como territorio misionero de la Sagrada Congregacién para la
Evangelizacién de los Pueblos. Existen apenas 50 Vicariatos y Prefecturas
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Apostolicas con ese especifico caracter misionero. Incluso las Prefecturas de
Brasil, que son de lo mas dificiles territorios de mision, no estan vinculadas a
Propaganda significativa.

Straka (2000), sostiene que hay sin embargo, numerosas situaciones
misioneras en tierras que son consideradas cristianas catélicas, en las
cuales, segun la descripcidon del papa Juan Pablo Il en la enciclica
Redemptoris missio (1990), grupos enteros de bautizados perdieron el
sentido vivo de la fe, no se reconocen ya como miembros de la Iglesia y
llevan una vida distante de Cristo y de su Evangelio. Ya el concilio Vaticano
II, en 1965, en el decreto Ad gentes, habia observado que hay grupos
humanos, en medio de los cuales vive la Iglesia, que se transforman
totalmente, creando situaciones completamente inéditas que exigen de
nuevo la actividad misionera de la Iglesia. Es lo que el papa Juan Pablo Il
viene llamando: Nueva Evangelizacién o Reevangelizacion.

Ademas de la mayoria blanca de origen europeo, o0 los
euroamericanos, tenemos en América Latina la poblacién aborigen, el grande
contingente de afroamericanos y unos cinco millones de asiaticoamericanos.
Y, mezclado con todo esto, una multitud no concretable de mestizos de todo
tipo y en todas las naciones.

La poblacion aborigen, de América Latina misionera, los indios o
amerindios, nadie sabe cuantos eran los habitantes nativos del Continente
americano cuando, en 1492, descubrieron los europeos su existencia. Hay
tesis minimalistas, que los calculan entre los 12 y 15 millones, y las
maximalistas, que hablan de mas de 100 millones. Lo cierto es que se
produjo un doloroso colapso demografico entre la poblacion indigena. Pero
también las estimaciones sobre el numero de las victimas varian
enormemente y se apoyan mas en suposiciones que en realidades. De
hecho, el aislamiento del Nuevo Continente y de los propios pueblos
indigenas hizo que los nativos tuvieran escasa inmunidad contra las nuevas

enfermedades, que causaron epidemias mortiferas de viruela, sarampién,
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tifus, colera y gripe (en el contagio con los espanoles), o la fiebre amarilla o
malaria (en contacto con los esclavos negros). Ademas, la historia conoce
también otros colapsos demograficos por epidemias, como, por ejemplo, la
de la «peste negra» en la Europa del siglo XIV.

Jeréz (2003), recalca que se calcula que en la actualidad la totalidad
de los pueblos indigenas en América Latina se acerca a los 40.000.000, lo
gue equivale, aproximadamente, al 10% de la poblacién latinoamericana.
Anade el autor:

Casi el 90% de la poblacién autéctona de América Latina vive
en cinco paises: tres en el area andina (Bolivia, Peru y
Ecuador) y dos en América Central (Guatemala y México). El
mayor nimero homogéneo aborigen es el de los aimaras de los
Andes peruanos y bolivianos, que hablan el Quechua, que fue
la lengua general del antiguo Imperio Inca. Son en la actualidad
cerca de diez millones. Otro grupo andino, bastante diferente
de los aimaras y quechuas, son los mapuches o auracanos de
Chile y de Argentina. Los indigenas de América Central se
diversifican en varios grupos, con diferentes lenguas
principales.>*

Estos indigenas andinos y centroamericanos se consideran catélicos e
incorporaron ritos catélicos en sus sistemas tradicionales. Hay que advertir,
sin embargo, que los esquemas valorativos e interpretativos de su vida socio-
religiosa proceden mas de sus costumbres ancestrales y precristianos que
del Evangelio. No parece ser el factor determinante de su vida religiosa la
profundizacién consciente de su fe en Cristo. Y la presencia de sectas
protestantes en esos ambientes indigenas ha causado resultados negativos,
estableciendo una dicotomia entre la fe y la identidad cultural del pueblo,
entre la religion y los compromisos temporales, con lo que vienen a ofrecer la
imagen de una lglesia dividida.

5 Ibidem (p. 125)
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El restante 10% de la poblacién autéctona estan repartidos en méas de
400 grupos menores (tribus) en los territorios tropicales del Continente: en la
América Central, en las costas del Caribe, en la Amazonia, en las Guayanas
y en el Gran Chaco. La mitad de estos indigenas minoritarios, poco mas de
un millén, estan en la regibn amazédnica. Cada una de las naciones de esta
area (Bolivia, Brasil, Colombia, Ecuador, Perld y Venezuela) tiene entre
130.000 y 220.000 nativos. Estan repartidos entre 360 pueblos o tribus. Hay
267 grupos con menos de mil personas. Sesenta y cinco grupos tienen
menos de 5.000; 14 grupos entre cinco y diez mil; y 9 grupos entre diez y
veinte mil individuos. Los grupos mayores son los chuares del Ecuador y de
Pert (60.000) y los guajiros de Colombia y Venezuela (35.000) y los
chiquitos de Bolivia y algunos de Brasil. Se calcula que al dia de hoy, en el
extenso territorio brasilefio, hay cerca de 220.000 indios, con 180 grupos
lingUisticos, lo que representa el 0.17% de la poblacién total del pais. La gran
mayoria de los descendientes de la poblacién nativa que habia en Brasil,
cuando se produjo el descubrimiento por el navegante portugués Pedro
Alvarez Cabral, en 1500, de los que nadie estad en condiciones de decir
cuantos eran, sobrevive, en el llamado cabloco, el mestizo de indio con
europeo.

La situacién humana y religiosa de estos grupos nativos minoritarios
no es uniforme. Algunos optan por la integracién en la sociedad nacional.
Otros afirman su identidad propia y defienden sus derechos basicos. Hay
entre ellos un grave problema generalizado: el derecho a sus territorios
ancestrales, del que depende su posibilidad de subsistir como indigenas en
las condiciones ecoldgicas de las selvas. Algunos grupos apenas mantienen
ahora sus contactos primeros con los misioneros.

Los afroamericanos: También es considerable el numero de los afro-
americanos descendientes de los esclavos que desde el siglo XVI fueron
llevados de Africa al Continente americano. Los datos estadisticos
comprobables o, al menos, fiables, son todavia insuficientes. Se calcula que
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afecte al 7% de la poblacion latinoamericana. La conquista hispano-lusa, en
el siglo XVI, de las zonas tropicales americanas, menos aptas para la
aclimatacién de los europeos, fue el comienzo de un creciente trafico de
esclavos negros. Tomaron parte en este indecoroso negocio, espafnoles,
portugueses, ingleses, holandeses, franceses y suecos, como también los
jefes de tribus africanas o tribus enteras que dominaban o explotaban a
otras. En este trafico de negros tomaron parte catdlicos, anglicanos,
calvinistas y luteranos. El doloroso comercio durd tres siglos (en Brasil
termind hacia 1850).

Isnardi (1960), determina que los calculos sobre el numero de
esclavos traidos de Africa para el Nuevo Mundo, incluida América del Norte,
oscilan entre los 5 y los 12 millones. En América Latina las mayores
concentraciones de esclavos se produjeron en las Islas del Caribe (Haiti es
casi en su totalidad de origen africano), en el norte de Colombia, en la costa
de Venezuela y, sobre todo, en la costa atlantica de Brasil, que recibid, entre
1550 y 1850, aproximadamente tres millones de esclavos africanos.

En América Latina casi todos los esclavos fueron luego bautizados,
con insuficiente formacion religiosa, aunque no fuera mas que por el sencillo
motivo de que no entendian el esparol o el portugués, o también por el poco
tiempo de que disponian para sus catequesis. Como consecuencia, hay que
decir que necesariamente continuaban con sus convicciones religiosas
nativas. Como esclavos, vivian dispersos o se mezclaban unos con otros, los
sudaneses con los bantues; pero también se dieron encuentros con los
indigenas amerindios y con los blancos europeos. En esta enorme mecla de
razas, culturas y religiones se produjo un proceso de mixtura con infinitas
posibilidades de variantes y matices. Nacen asi las mas diversas formas de
sincretismos afroamericanos, como el vudu®® en Haiti, la santeria en Cuba, o

el candonblé® y el umbanda®’ en Brasil.

55 Es una religién que se origind a partir de las creencias que poseian los pueblos que fueron
trasladados como esclavos desde el Africa Occidental, del contacto de estas creencias con la religion
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De todos modos, la casi totalidad de la poblacion de origen africano
residente en la actualidad en América Latina se considera y se confiesa, para
bien y para mal, catélica. Ante ella tiene ahora la Iglesia el reto de una nueva
evangelizacion, un amplisimo campo de accién pastoral.

No debe olvidarse de que el sincretismo nacié del encuentro de la
religiosidad africana con el Catolicismo popular del tiempo colonial, centrado
principalmente en los Sacramentos, en las devociones y en las fiestas. En
estos tres campos el africano reencontraba elementos de su propia religién
nativa. Numerosos beneficios atribuidos por los catdlicos a los Santos
(protectores o patronos de determinados sectores de la vida o de la
naturaleza) eran igualmente atribuidos por los africanos taumaturgos de
origen (ancestrales). Por ello el africano no encontraba ninguna dificultad en
identificarse con aquel tipo de Catolicismo.

El gusto por las fiestas ruidosas y por las imagenes, la riqgueza de las
ceremonias religiosas con sus cantos, la importancia dada a las autoridades
religiosas y a la tradicién, la doctrina sobre los angeles de la guarda y los
demonios, el sentido positivo conferido a la vida y a la comunidad, el principio
de mediacién (era principalmente en este punto en el que la creencia
tradicional africana, orixa, se aproximaba al culto de los Santos) y de la
comunién de los santos, todo eso no constituia tanta novedad para el
africano hecho catdlico sin mucha instruccion previa. En estos puntos
concretos es donde se produjo principalmente el encuentro y en el que tuvo

su origen el sincretismo. Una religion inicialmente impuesta (si es verdad que

cristiana propia de los paises a donde fueron trasladados, y es posible que esté influido parcialmente
por supervivencias del politeismo céltico. Se trata de una variante teista de un sistema animista,
provisto de un fuerte componente magico.

%6 La religion tiene por base al dnima (alma) o espiritu de la naturaleza y por tanto es clasificada como
animista. Se presume que sacerdotes animistas que fueron esclavizados y transportados al Brasil y a
colonias espafiolas trasmitieron sus creencias y cultura a otros esclavos, los que eventualmente
escaparon y formaron asentamientos de cimarrones, llamados también quilombos junto a sus
orixas/nkisis/vodus, su cultura y sus dialectos entre 1549 y 1888.

57 Es una religidn brasilera, espiritualista y magista. Se basa en el culto a las divinidades y trabajos
espirituales, sin dejar de adorar a Dios.
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hubo tal imposicién) puede posteriormente ser aceptada interiormente con
sinceridad y conviccion, como sucedié en muchos lugares de Europa, por
ejemplo bajo el reinado de Carlomagno.

Hurtado (1998), se esmera en comentar que hay que hablar también
de la presencia de América Latina de grupos étnicos de origen asiatico. Son
los asidticoamericanos. Se calcula que su numero es de 5 millones. Vinieron
de Japén, de China, de la India, de Indonesia, de Corea y de los paises
arabes. Estan repartidos en todas las naciones latinoamericanas. Tenemos
noticias de que en Argentina, por poner un ejemplo, hay 700.000

musulmanes arabes. Asimismo, el autor describe:

Los asiaticoamericanos son, muchas veces, agentes
importantes de comercio y, por lo general, no permanecen en la
pobreza, como sucede, en cambio, entre los indigenas y los
afroamericanos, aunque aquéllos hayan emigrado en estado de
maxima pobreza. Debido a su adhesiébn a las grandes
religiones de Oriente, o también al proceso de secularizacién,
no son cristianos. Los nipoamericanos, sin embargo, presentan
un panorama diferente. El nimero de catélicos japoneses en
Brasil es mayor que en el mismo Japoén.®

Los euroamericanos constituyen, sin duda, la parte mas numerosa de
la poblacién latinoamericana. Espanoles y portugueses lanzaron sus bases
determinantes en la época colonial. Después vinieron otros. Entre 1850 vy
1950 la América Latina recibié un total de 17 millones de europeos: 6
millones de ltalia, 4 millones de Espafa, un millbn y medio de Portugal,
muchos de Alemania, de Polonia, de Rusia, del Libano, de Siria, etc. Siete
millones fueron a parar a Argentina; cinco, a Brasil; dos, a Chile; uno a
Uruguay; otro a Cuba; medio millon, a México.

Se convirtié de esta manera América Latina en un Continente Nuevo,
generosamente abierto para recibir los excedentes, sobre todo pobres, del
Viejo Mundo. Cada uno de ellos con sus propias lenguas, cultura y religion.

58 Ibidem (p. 138)
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Aqui se encontraron unos con otros, trabajaron, vivieron juntos, se
conocieron, se mezclaron, construyeron ciudades, abrieron carreteras,
fundaron nuevas patrias.

La Iglesia no podia estar ausente ante este fenédmeno. Muchas veces
vino ella misma con los colonos o emigrantes. Y aqui trata de cumplir su
mision: propagar el reino de Cristo en toda la tierra para gloria de Dios Padre,
y hacer asi a todos los hombres participes de la redencién salvadora y, por
medio de ellos, orientar realmente el Universo hacia el Verbo encarnado.

Bajo este panorama, el desafio de inculturar el Evangelio en la
sociedad. El documento de Santo Domingo pide evitar que los laicos
reduzcan su accion de ambito intraeclesial, impulsandolos a penetrar los
ambientes socio-culturales y hacer en ellos protagonistas de la
transformacion de la sociedad a la luz del Evangelio y la Doctrina Social de la
Iglesia. Este es, tal vez, el primer desafio que debe afrontar el compromiso
social de la Iglesia Latinoamericana.

Ya las Conferencias de Puebla y Santo Domingo senalaban la
persistencia de cierta mentalidad clerical en numerosos agentes de pastoral,
clérigos e incluso laicos, la dedicacion de muchos laicos de manera
preferente a tareas intra-eclesiales y una deficiente formacién les privan de
dar respuestas eficaces a los desafios actuales de la sociedad. Los laicos
deben dejar de ser “cristianos de sacristia’30 en cada una de sus parroquias
y deben asumir su compromiso en la construccién de la sociedad politica,
econdmica, laboral, cultural y ambiental.

Alvarado (2004), considera que el desafio de globalizar la solidaridad,
la accion de la Iglesia y especialmente de los laicos debe abarcar no
solamente la caridad organizada sino también la lucha por la justicia social, la
participacion en todas las organizaciones de la sociedad (politicas, sociales,
culturales, ambientales, sindicales, etc.) realizando una efectiva articulacién
entre fe y vida al mismo tiempo que se desarrollan procesos formativos

desde la dimensién social de la fe y el conocimiento pleno de la Doctrina

78



Social de la Iglesia ya que aun falta mucho para que la Doctrina Social de la
Iglesia sea asumida por toda la Iglesia como el Evangelio Social. Aunado a lo

descrito, el autor comenta:

No basta con el asistencialismo ya que la Iglesia no es una
agencia de asistencia social tal como lo expresara el Papa
Juan Pablo Il y lo ratificara Benedicto XVI. Esto requiere en
primer lugar la denuncia de las estructuras internacionales de
pecado, la promocion de una verdadera integracién solidaria
que promueva una nueva cultura de la solidaridad
globalizada34. La promocion humana con mayor participacioén
de todos en la construccidn del bien comudn con justicia social y
solidaridad. La Iglesia Latinoamericana con la creacion del
CELAM dio uno de los primeros y principales ejemplos de
integracién al servicio de todos los habitantes de América
Latina y una expresion de unidad doctrinaria y accion local
efectiva.>®

El desafio es el del trabajo digno ya que el hombre sin trabajo esta
herido en su dignidad.

Es una responsabilidad promover el empleo digno y organizar y
promover la cultura del trabajo. Esto requiere pensar y generar el dialogo, los
consensos y el proyecto que exprese un nuevo modelo de desarrollo
verdaderamente humano. La Iglesia puede aportar mucho a esto desde su
Doctrina Social y creando espacios de encuentro donde el didlogo
constructivo sea posible. La promocion por el empleo digno implica también
terminar con el trabajo infantil, el trabajo esclavo y la informalidad laboral que
hoy castiga a la mayoria de los trabajadores latinoamericanos.

El desafio de evangelizar la cultura para que responda a la defensa de
la familia y de la vida. América Latina es un continente marcado por la
injusticia y la desigualdad donde las mujeres, los ancianos y adultos sin
trabajo, los nifios y la vida por nacer, son los mas expuestos. La defensa de

la vida requiere construir la paz en cada una de nuestras naciones y combatir

5 Ibidem (p. 89)
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la inseguridad, el comercio y consumo de drogas que la creciente
urbanizacién de América Latina unida a la pobreza y a la miseria de vastos
sectores de la poblacion la colocan al borde de la desesperacién y en una
situacién de vulnerabilidad frente a la manipulacién delictiva o politica de
grupos de interés.

Frente a este riesgo se encuentran los sectores mas pobres de
nuestras ciudades y los jovenes. Una verdadera prédica de la dignidad de la
persona humana y la defensa de los derechos humanos se hace
indispensable. El desafio de construir una ecologia social y humana. La
creciente preocupacion por la ecologia y el aumento de las tensiones vy
conflictos ambientales en toda América Latina demandan respuestas a los
cristianos para defender el don de Dios como “hipoteca social” resguardar su
equilibrio para las futuras generaciones. Es una exigencia del presente pero
también del futuro.

Es necesario que los cristianos propongan nuevos estilos de vida
desde la vision cristiana de la persona y de la sociedad. El desafio de
formacién en la Doctrina Social de la Iglesia. No se puede ser discipulo en la
realidad social sin poseer una hermenéutica cristiana, es decir, una
interpretacién cristiana de las realidades sociales, en toda su complejidad, a
la luz del Evangelio. La Doctrina Social de la Iglesia brinda los principios
generales para que se puedan transformar las realidades temporales. La
Doctrina Social de la Iglesia es poco conocida y difundida aun en la
formacién de los futuros sacerdotes y en los laicos y educadores cristianos.
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CAPITULO Il

LA DOCTRINA SOCIAL DE LA IGLESIA EN VENEZUELA

Doctrina Social

Ante los cambios sociales que se produjeron durante el siglo XIX, la
iglesia opté por tomar partido publicamente a partir de la enciclica Rerum
novarum, escrita en 1891 por el papa Ledn XIlll. En la carta se analizaba la
cuestion obrera y se proponian soluciones alternativas frente al desarrollo del
socialismo, al que entonces se condend. Coincidiendo con diversos
aniversarios de esta primera enciclica, se publicaron otras sobre cuestiones
sociales: Quadragessimo anno de Pio X| en 1931, se tiene que cualquier
experiencia religiosa auténtica, en todas las tradiciones culturales, comporta
una intuiciéon del Misterio que, no pocas veces, logra captar algun rasgo del
rostro de Dios.

Ledn (2005), comenta que Dios®® aparece, por una parte, como origen
de lo que es, como presencia que garantiza a los hombres, socialmente
organizados, las condiciones fundamentales de vida, poniendo a su
disposicion los bienes necesarios; por otra parte aparece también como
medida de lo que debe ser, como presencia que interpela la accibn humana
—tanto en el plano personal como en el plano social—, acerca del uso de
es0s mismos bienes en la relacion con los demas hombres. Ademas, el autor

senala:

En toda experiencia religiosa en Venezuela, por tanto, se
revelan como elementos importantes, tanto la dimension del

60 Es el nombre que se le da en espariol a un ser supremo omnipotente y personal en religiones teistas y deistas
(y otros sistemas de creencias) quien es: o bien la unica deidad, en el monoteismo, o la deidad principal, en
algunas formas de politeismo como el henoteismo. Dios también puede significar un ser supremo no personal
como en el panteismo, y en algunas concepciones es una mera idea o razonamiento sin ninguna realidad
subsistente fuera de la mente, como en los sistemas materialistas.
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don y de la gratuidad, captada como algo que subyace a la
experiencia que la persona humana hace de su existir junto con
los demas en el mundo, como las repercusiones de esta
dimension sobre la conciencia del hombre, que se siente
interpelado a administrar convivial y responsablemente el don
recibido. Testimonio de esto es el reconocimiento universal de
la regla de oro, con la que se expresa, en el plano de las
relaciones humanas, la interpelacion que llega al hombre del
Misterio: Todo cuanto querais que os hagan los hombres,
hacédselo también vosotros a ellos.®'

Sobre el fondo de la experiencia religiosa universal, compartido de formas
diversas, se destaca la Revelacion que Dios hace progresivamente de Si
mismo al pueblo de Israel. Esta Revelacién responde de un modo inesperado
y sorprendente a la busqueda humana de lo divino, gracias a las acciones
histéricas, puntuales e incisivas, en las que se manifiesta el amor de Dios por
el hombre. Segun el libro del Exodo, el Sefior dirige a Moisés estas palabras:
“Bien vista tengo la afliccion de mi pueblo en Egipto, y he escuchado su
clamor en presencia de sus opresores; pues ya conozco sus sufrimientos. He
bajado para librarle de la mano de los egipcios y para subirle de esta tierra a
una tierra buena y espaciosa; a una tierra que mana leche y miel”. La
cercania gratuita de Dios —a la que alude su mismo Nombre, que El revela a
Moisés, “Yo soy el que soy’, se manifiesta en la liberacién de la esclavitud y
en la promesa, que se convierte en accion historica, de la que se origina el
proceso de identificacién colectiva del pueblo del Senor, a través de la
conquista de la libertad y de la tierra que Dios le dona.

En Venezuela, Sanabria (2003), aduce que la propiedad privada es el
medio para asegurar la autonomia personal y familiar de cada cual, y, por lo
tanto, su libertad; pero la propiedad tiene también una funcion social fundada
en el destino universal de todos los bienes. Seguidamente expone el autor lo
siguiente:

61 Ibidem (p. 63)
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Dios ha dado la tierra a todo el género humano para sustento
de todos sus habitantes, sin excluir ni privilegiar a nadie. La
tierra da fruto mediante el trabajo del hombre, usando su
inteligencia y libertad. Al apropiarse de parte de ese don, con
su esfuerzo, surge la propiedad individual o privada, como
resultado de su trabajo aplicado a los bienes terrenales. Pero le
incumbe también la responsabilidad de no impedir a otros
obtener su parte del don de Dios, sino cooperar con ellos para
dominar juntos la tierra.?

La propiedad privada es legitima para garantizar la libertad y la
dignidad de las personas, para atender sus necesidades y de las que estan a
Su cargo, se apoya en la justicia, que obliga a respetar los derechos de cada
uno, a dar a cada uno lo que le corresponde y a reconocer su propiedad
sobre las cosas.

Pero la propiedad privada no anula el destino de los bienes, ni el
derecho de todos a participar en ellos. La funcién social de la propiedad
privada, exige que todos tengan la oportunidad de lograrla pues el carecer de
ella lo obliga a estar sujeto a su situacién actual, sin tener posibilidad de
cambiar o mejorar, por estar totalmente dependiente de otra persona o de un

trabajo, y en una situacién de indefension.

Nuevas clases de propiedad

Originalmente, la tierra era la Unica clase de propiedad que existia, y
sus productos eran los que componian la riqueza de sus duenos. Aun ahora
la propiedad privada de la tierra es un factor del que se abusa en muchos
paises, y los proyectos de reformas agrarias son parte de la politica.

Ledn (2005), senala que el deseo de poseer aunque sea un pedazo de
tierra donde edificar una casa, es el objetivo de una gran parte de la
poblacién, el poder sembrar y cosechar lo sembrado en tierra de su
propiedad es el anhelo de todo campesino. Asimismo el autor recalca:

62 Ibidem (p. 120)
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Hoy sin embargo hay otras clases de propiedades que
impulsan el progreso de los paises industrializados, el
conocimiento de la técnica y del saber contribuye a la riqueza
de la humanidad y determinan el nivel de la vida de sus
ciudadanos. En la actualidad muchas personas trabajan con
otras, en forma mas social que individual. Esta forma de
trabajar en equipo abre la oportunidad a la participaciéon vy
creatividad, la capacidad empresarial de combinar los factores
productivos mas apropiados, la iniciativa, el espiritu
emprendedor y la creatividad, son los aspectos mas
importantes del trabajo en la creacion de riqueza.®®

La persona humana se convierte en el principal recurso econémico de
la economia de empresa, basada en la libertad. El hombre ha desplazado a
la tierra y al capital como factor decisivo en la produccidn de riqueza, gracias
a la labor humana que ha ido creando la tecnologia actual
Este proceso de aumento en la contribucién del trabajo humano a la
produccién y al progreso, lleva aparejado la necesidad de reconocer esa
contribucion y la dignidad del trabajador en cualquiera que sea su trabajo

especifico y del nivel del mismo en la empresa.

Las nuevas formas de propiedad contribuyen a aumentar las
desigualdades

Desgraciadamente hay en la actualidad, especialmente en los paises
del tercer mundo, y especificamente en Venezuela, decenas de miles de
personas que sufren una enorme explotacion inhumana, por carecer de
medios y oportunidades para entrar a formar parte de la economia moderna.

Sin los conocimientos basicos no pueden desarrollar sus capacidades
ni lograr las oportunidades para entrar en el sistema actual, quedando
naciones enteras marginadas del progreso y del desarrollo.

8 Ibidem (p. 124)
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Sanabria (2003), indica que esa explotacién es no solo producto de
intereses extranjeros que buscan el mas bajo jornal posible, sino también por
los intereses locales que ven con indiferencia como sus conciudadanos viven
en la miseria. De igual forma el autor describe que:

Muchas personas, aunque no marginadas del todo, afrontan
una lucha por subsistir tan dura como en la del capitalismo
original, a principios de la Revolucion Industrial. Un comentario
sobre aquella época era, El obrero actual estd sometido a un
sistema peor que el de la esclavitud, un esclavo le costé dinero
al patrono al comprarlo, luego tiene un valor que hay que
cuidar, pero un obrero actual no tiene valor alguno pues hay
cientos que estan dispuestos a ocupar su lugar si este se
enferma o se muere, sin costarle nada al patr6n.54

Para todos ellos, a la falta de bienes materiales se ha afnadido la falta
del saber y de los conocimientos. Sumidos en la mas absoluta miseria, no se
les reconoce ni su dignidad humana.

El trabajo

Es una actividad a la vez personal y solidaria, es decir, ejercida por
uno mismo y por los demas para prolongar, unidos y para beneficio mutuo, la
obra de la creacion dominando la tierra.

Tiene un caracter a la vez necesario y voluntario, o sea, que se realiza
como medio para subvenir las necesidades, pero en la manera que el
trabajador decida libremente.

Carrera (1988), establece que es, por tanto, un derecho que asiste al
hombre por ley natural, pero es también un deber cuyo cumplimiento le sirve
para procurar el pan cotidiano y para superarse a si mismo haciendo producir

su entorno.

4 Ibidem (p. 128)
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Todo esto hace del trabajo un empeno dignificante y fecundo, pues
por su medio el hombre hace buenos los talentos recibidos y contribuye a la
elevacion material, cultural, técnica y moral de la sociedad en que vive.
Resulta que el trabajo es no solo un medio de ganar el sustento, sino
también un camino de superacion, que para ser eficaz tiene que tener las
cualidades de ser: inteligente, necesario, libre, productivo y util.

El problema del trabajo es la clave de la cuestién social. Usualmente
considerado como un castigo del que hay que liberarse lo méas pronto
posible, se ha visto que no es asi.

Sanabria (2003), indica que el trabajo es un bien del hombre, es un
bien de su humanidad, porque mediante el trabajo el hombre no solo
transforma la naturaleza adaptandola a las propias necesidades, sino que se
realiza a si mismo como hombre, es mas, en cierto sentido "se hace mas
hombre". Es el fundamento sobre el que se forma la vida familiar, la cual es
un derecho natural y una vocacion del hombre, y sirve para multiplicar el
patrimonio de toda la familia humana, de todos los hombres que viven en el
mundo.

El derecho a un trabajo digno es esencial a la realizacién de la
dignidad de toda persona, pero el trabajo es para el hombre, y no el hombre
para el trabajo. La dignidad la pone la persona humana, independientemente
de cudl sea el trabajo, la misma dignidad tiene el trabajar barriendo el
almacén que siendo el jefe de ese departamento. Sanabria (2003), indica lo

siguiente:

Pero la persona que lo realiza necesita que los demas se den
cuenta de eso. La Asociacién de Empresarios Cristianos relata
las siguientes anécdotas verdaderas: El presidente de una
empresa invita a almorzar con él a todo nuevo empleado, y se
le da la tarde libre para que resuelva cualquier asunto que
tenga pendiente. El jefe de compras le da autorizacion al
empleado de la limpieza para que compre todo lo que vaya
necesitando y después le traiga la factura para pago inmediato.
El jefe de personal lleva un record de la fecha de nacimiento de
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cada empleado y el dia de su cumpleanos se lo comunica a
sus companeros. El conocer todo lo relacionado con la
empresa en que trabaja, le da al empleado la sensacion de
contribuir a su éxito.%® (p. 130).

De manera que el derecho a la asociacion corresponde tanto a los
patrones como a los trabajadores, los patrones o empresarios pueden
asociarse de acuerdo con el tipo de empresa que dirigen, por ejemplo
Asociacion de Industriales, Asociacibn de Comerciantes, etc. o pueden
funcionar independientemente.

Los obreros forman Sindicatos o Uniones para defender sus derechos
y conseguir nuevos beneficios de salarios y condiciones de trabajo, suelen
pertenecer a Federaciones de Trabajadores de tal o cual giro, por ejemplo
del giro de la construccion etc. A veces negocian individualmente con el
patrén y recurren a la Federacion para el servicio de Abogados o altos
miembros de la Federacién.

El derecho a la huelga cuando no existe otra solucién esté reconocido
en todos los paises democraticos, pero el gobierno puede intervenir en casos
de que sea perjudicial a la seguridad del pais, o casos extremos de perjuicio
a la ciudadania.

Existen los sistemas de arbitraje, bien para evitar la huelga, o para
lograr su fin mediante un acuerdo, que puede ser voluntario u obligatorio.

La lucha de clases, propiciada por el sistema socialista entre patrones
y obreros, debe tender a desaparecer con la aplicacién de ciertas medidas
que favorecen tanto a los patrones como a los trabajadores. Un gran Jurista
decia "que si se quisiera inventar un sistema perjudicial al desarrollo de una
empresa, o incluso de un pais, el sistema de establecer como enemigos a los

patrones y trabajadores en una lucha de clases, seria el invento perfecto".

8 Ibidem (p. 130)
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Hacia la democracia economica

A pesar de las reformas en las condiciones del trabajo y de salarios
mas justos para los trabajadores, es evidente que persisten enormes
desigualdades entre ricos y pobres aun en Venezuela. Ledn (2005), sefnala
que en parte, estas desigualdades que han ido en aumento a partir de la
revolucién industrial, se deben a estructuras sociales y a la organizacién de
empresas en forma de corporaciones o compafias anénimas por acciones.

Recalca el autor lo siguiente:

Efectivamente, la mayor parte de las empresas estaban a
principios de 1900 organizadas en forma de compafias
privadas andnimas, cuyas acciones no se venden al publico,
sino que se mantienen en poder mayoritario de los duefos
originales. Son estos los que perciben las utilidades de las
empresas y ven crecer su fortuna personal a lo largo de los
anos, sin que ni los trabajadores ni la comunidad participe en
dichas utilidades ni en su crecimiento.®

De aqui que la desigualdad siga aumentando y que las primeras
reformas que trataron de reducir la explotacion y demas injusticias del
desenfrenado liberalismo que acomparné a la revolucién industrial hace mas

de cien afos, no previera este nuevo mal social.

La participacion de los trabajadores

El Papa Juan XXIII llamé la atencion a la necesidad de emplear
medios eficaces para que las desigualdades econdémico-sociales no
aumenten, sino que se atenden... y una de las formas mas deseables
consiste en hacer que los trabajadores puedan venir a participar en la

propiedad de las mismas empresas.

8 Ibidem (p. 139) Ibidem (p. 99)
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En la actualidad, el mayor esfuerzo para combatir las desigualdades y
la "nueva esclavitud" que padece el mundo moderno van dirigidas a dar a los
trabajadores que contribuyen a la creacion de la riqueza una participacion en
la misma.

Para aliviar y eliminar el aumento de la desigualdad, es necesario que
en la riqueza que se vaya creando participen los trabajadores que han
contribuido a su creacion, y para eso es necesario hacerlos codueros de la
empresa.

El salario justo y la participacién en las utilidades (profit sharing) dan al
trabajador una retribucién adecuada, pero no le proporcionan un segundo
ingreso para asegurar su futuro progreso y evitar su empobrecimiento
relativo.

Asi, en la lucha contra las desigualdades, surge el concepto de
democracia economica y empresarial que procura dar al trabajador una
participacién en las utilidades, decisiones y propiedad o capital de la
empresa en que trabaja. Muchas formas ha tomado en la practica el camino
hacia la democratizacion de la economia y de las empresas por via de la
participacion, desde el cooperativismo hasta la codeterminacion, desde los
planes de reparto y venta de acciones hasta la empresa integral.

La empresa integral

La Conferencia Episcopal Venezolana, sefiala que una forma de
asegurar la mas plena participacién de los empleados y trabajadores en las
empresas, es la Empresa Integral, que hace a todos los trabajadores duefios
del 50% de la empresa, habiéndoles dado la educacion necesaria para que
sean eficaces, tanto en el trabajo como en la gerencia.

Sanabria (2003), opina que para lograr convertirla en integral, es
necesario que la empresa otorgue a los trabajadores el derecho a adquirir un
parte de sus acciones de acuerdo con su nivel en el trabajo, Los
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trabajadores, a su vez, se comprometen a adquirir las acciones. La compra
de las acciones se hace mediante planes de financiamiento como los antes
explicados, y las acciones se depositan en una cooperativa de trabajadores.
Ademas define lo siguiente:

Funciona dentro de las normas juridicas del pais para las
empresas privadas. Pero para asegurar de que esa proporcion
entre ambas partes se mantenga, es necesario que el sistema
ayude a los trabajadores a conservar sus acciones. Las
acciones son propiedad privada de cada participante. Esas
acciones se depositan en una Cooperativa integrada por ellos
mismos. Solo se pueden vender las acciones al dejar de formar
parte de la empresa, bien a la misma Cooperativa o a otros
miembros de ella.?’

Las utilidades de esas acciones, una vez saldado el préstamo, podran
ser entregadas a su duefio o dejadas en la Cooperativa en una cuenta
especial de ahorros, no de acciones.

Liberacion humana integral

A pesar de los avances alcanzados en Venezuela, las diferencias
entre ricos y pobres no se han reducido; al contrario, las desigualdades han
aumentado, una parte enorme de la humanidad, una mayoria, continla

sufriendo hambre y miseria.
Liberacion de la opresion y del pecado
La opresion es la falta de humanidad que tolera la miseria y el hambre

en los sistemas politicos que mantienen a millones de seres humanos en la

indigencia.

57 Ibidem (p. 135)

90



La Teologia de la Liberacién que convertia la reflexién teoldgica en

una critica de la sociedad y de la Iglesia, animada por una intencion practica,

era la teologia que necesitaba la América Latina, se desorienta al apartarse

de la doctrina social de la Iglesia pasando del andlisis de la realidad a la

accién para curar los males que sufre la humanidad, trayendo mas opresion

y miseria.

Medidas propuestas por la Iglesia

La Doctrina Social de la Iglesia, especialmente en documentos de la

Conferencia Episcopal Venezolana ofrece medidas para construir una

Venezuela mejor que satisfaga un poco mas el deseo humano de felicidad.

Entre otras muchas, conviene fijar la atencién en las siguientes.

Un andlisis critico del orden econémico mundial para corregirlo y
proponer un sistema y mecanismos capaces de promover el desarrollo
integral y solidario de las personas y de los pueblos, basado en el bien
comun, y no exclusivamente en el lucro.

Mayor presencia de cristianos en la vida social y publica para
promover la verdad, la honradez, la laboriosidad y el servicio del bien
comun.

Proyectos internacionales para eliminar el comercio de drogas,
controlando el dinero de los implicados, vigilando la produccion de
sustancias quimicas usadas para la elaboracién de drogas, ayudando
a los agricultores a cambiar para producciones agricolas alternativas,
y sacando de las drogas a los que la usan.

Apoyo a la creciente democratizacion del mundo como forma de
reducir los regimenes dictatoriales, respetar los derechos de cada
persona y evitar los abusos.

Adecuados organismos de control y transparencia con apertura al

publico de las transacciones econdémicas para prevenir la corrupcion.
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Proteccién eficaz del medio ambiente, controlando gases nocivos,
incendios forestales y protegiendo las reservas naturales como la
selva amazoénica.

Promover la dimensién social de la conciencia, comenzando por la
preocupacién por el préjimo, la dignidad de cada persona, el bien
comun y el deber de participar en la accién politica.

Que esa participacion se haga con un estilo de vida vestido con los
principios del Evangelio de modo que el testimonio de los laicos
comprometidos inspire a la solidaridad.

Promover una cultura de solidaridad ayudando e incentivando a los
pobres y marginados.

Promover la educacion civica, moral, social y ética como base para el
orden social, la paz y la justicia social; y apoyar la nueva
evangelizacion para difundir el mensaje social del evangelio.

Defender la cultura de la vida en contra de la eutanasia, el aborto y
demas amenazas a la vida de victimas indefensas.

Fortalecer la familia con leyes adecuadas e instituciones que
promuevan adopciones y ayuden a las mujeres con problemas por su
embarazo.

Isnardi (1960), puntualiza los aportes resumidos de la Doctrina Social

de la Iglesia Venezolana, de acuerdo con las ensefianzas de la Doctrina

Social Catdlica y su propuesta de un modelo alternativo de desarrollo

humano.

1. El derecho a la vida no puede desligarse de las cuestiones relativas al

desarrollo de los pueblos y resulta injusto todo cuanto contradice las

dimensiones personal, familiar y social del ser humano.

2. El amor a Dios y la caridad, iluminada por la razén y la fe, son las

principales fuerzas propulsoras para el verdadero desarrollo del hombre y de

todos los hombres y que hacen posible el transito de “las condiciones menos

humanas a condiciones mas humanas”.
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3. La redistribucién de la riqueza, que antes se hacia al final del proceso
productivo por parte del Estado, debera efectuarse ahora durante el proceso
productivo, con la ayuda de los sujetos econémicos y sociales.

4. Defensa de los valores culturales de todos los pueblos, especialmente de
los oprimidos, indefensos y marginados.

5. Hay que sumar y no dividir a los pueblos, siendo constructores de puentes
o de vasos comunicantes, anunciadores de verdad y balsamo para las
heridas y los males del hombre.

6. Promocién de una cultura de compartir en todos los niveles, en
contraposicion de la cultura dominante de acumulacion egoista.

7. Educacion para la paz auténtica y cooperacion de todos para suscitar los
mayores consensos nacionales, la unidad, integracién y reconciliacién de los
pueblos latinoamericanos y caribefos. Y educar la formacién critica en el uso
de los medios de comunicacion desde la primera edad.

8. Las instituciones catdlicas deberan estimular la creaciéon de puntos de red
y salas digitales para promover la inclusion, desarrollando nuevas iniciativas
y aprovechando aquellas que ya existen.

9. Suscitar leyes para promover una nueva cultura que proteja a los nifios,
jovenes y a las personas mas vulnerables, para que la comunicacién no
conculque los valores.

10. Luchar frontalmente contra los vicios y debilidades humanas, contra el
consumo y venta de la droga en tres dimensiones: prevencién,
acompafamiento y sostén de las politicas gubernamentales para reprimir
esta pandemia.

11. La Iglesia se compromete en la solidaridad especialmente con los pobres
y en lucha frontal y sostenida contra la pobreza y la miseria, los grandes
monopolios y oligopolios, contra el lucro empresarial e industrial y las
estructuras injustas imperantes en la sociedad de hoy y del futuro.
12. Se hace necesario e imprescindible efectuar una reforma a las Naciones

Unidas en virtud del principio de la injerencia humanitaria para dar voz eficaz
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en las decisiones comunes a los paises de menor desarrollo relativo y a los
mas pobres.

13. La DSI propone el replanteamiento del desarrollo humano, pero partiendo
de una ética superior, porque no es posible llenar de ética a un sistema que
la considera una amenaza para las grandes ganancias y la especulacion.

14. El mercado y la politica necesitan “personas abiertas al Don reciproco”,
lideres capaces y transparentes en su conducta publica y privada, capaces
de comprender que junto a los bienes de justicia estan los bienes de
gratuidad que ayudaran a las personas a realizar la alegria de vivir.

15. Son principios claves de la DSC: la centralidad de la persona humana, la
vida, la dignidad, los derechos humanos, la solidaridad, la subsidiaridad, la
opcion preferencial por los que mas necesitan, el bien comun, la paz, la
libertad, la justicia, la fraternidad y la gratuidad en la gestién econdémica.

16. El desarrollo de los pueblos depende, sobretodo, de que se reconozcan
como parte de una sola familia. Asimismo la inclusién relacional de todas las
personas y de todos los pueblos en la Unica comunidad de la familia humana
que se construye sobre la base de la solidaridad y los valores fundamentales
de la verdad, la paz, la libertad y la justicia.

17. La DSC expresa que se puede emprender y hacer empresa persiguiendo
fines de utilidad social y actuando por motivaciones de tipo pro-social.

18. El desarrollo sustentable, equitativo y respetuoso de la creacién sélo es
posible con hombres rectos, con operadores econdémicos y agentes politicos
que sientan fuertemente en su conciencia la llamada al bien comun. Y para
esto se necesita de preparacion profesional y de coherencia moral.
19. La DSC acepta como buenos los principios de la propiedad privada, la
libertad de empresa y economia social de mercado y la organizacion de la
economia para el beneficio de todos y no de unos pocos. Reconoce la
legitimidad de los esfuerzos de los trabajadores manuales e intelectuales
para conseguir el pleno respeto de su dignidad y espacios mas amplios de
participacion en la vida de la empresa y de la sociedad.
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20. Las Comunidades Eclesiales de Base (CEB), cumplen un rol social como
escuelas que despiertan y fomentan la fe, el amor a los semejantes y a Dios,
difunden el evangelio y ayudan a formar cristianos comprometidos con su fe,
y a formar discipulos y misioneros del Sefor al servicio de los mas

necesitados.
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CAPITULO IV

RELACIONES IGLESIA — ESTADO EN VENEZUELA, DURANTE EL
PERIODO 1900 — 1945

Primeros enfrentamientos

El choque de la Iglesia y el Estado pas6 por su mayor turbulencia
entre 1870 y 1888, con la llegada de Guzman Blanco al poder, llegando a
dictar una ley de “Extrafamiento del Territorio Nacional” para quienes
violaran el Patronato Eclesiastico, la cual sirvié de arma para expulsar a los
Obispos: Juan Hilario Bosset, obispo de Mérida, Silvestre Guevara y Lira,
arzobispo de Caracas y Manuel Antonio Baralt, vicario apostélico en
Caracas. Guevara y Lira fue quien sufrié el mayor peso de la ira de Guzman
Blanco, al cual, en septiembre de 1870, le decreta su expulsién por negarse
a celebrar un “Te Deum”®® de accion de gracias por sus triunfos militares,
llegando a perseguirle con violencia.

Arrieta (1991), describe que en el siglo XIX la intromisién del Gobierno
en la Iglesia llego al extremo de limitar a los Obispos en su gobierno pastoral.

Promulgan leyes para someter al Clero, con 12 la injerencia en el
nombramiento de parrocos, y 2° Supresidn de conventos y expulsién de los
sacerdotes extranjeros, asi como la expulsion de los Jesuitas hombres y
“‘mujeres” (sin encontrarse en el pais y a quienes no admiten mujeres),
prueba de su crueldad e ignorancia. La fricciobn mayor se manifiesta con la

expulsién del obispo Guevara y Lira, clausura de los seminarios y conventos;

6 En latin: “A ti, Dios”, primeras palabras del cantico) es uno de los primeros himnos cristianos,
tradicional de accién de gracias. Cuando no se cita como titulo de la obra sino como nombre comun, se
ha de emplear en minUscula y en una Unica palabra: tedeum. Suele ser entonado en momentos de
celebracion. El himno continda siendo regularmente utilizado por la Iglesia catélica romana, en el Oficio
de las Lecturas encuadrado en la Liturgia de las Horas.

96



la expropiacidn de sus bienes, secularizacion de los registros y cementerios e
institucién del matrimonio civil. Y con la Constitucion de 1881 se abrié la
libertad de cultos no catdlicos.

Ledn (2005), infiere que afortunadamente entre 1888 y 1908 se
observa una época de recuperacion mediante el surgimiento de hombres y
mujeres de lIglesia quienes fundan las o6rdenes religiosas femeninas. Y
después vendra otra dura confrontacién que termina con la expulsion de
monsenor Salvador Montes de Oca, arzobispo de Valencia, por su total
oposicion a todos los abusos de la dictadura de Juan Vicente Gémez. Incluso
en 1930 el Gabinete Ejecutivo llegé a considerar la expulsiéon conjunta de
todo el Episcopado Venezolano. El autor prosigue con que:

Esto nos habla del talante indoblegable de los obispos (del
pasado y de ahora) al saber asumir la defensa de la libertad y
la dignidad de todos los venezolanos en un tiempo donde la
profecia y el apego a la verdad puede llegar a tener el consto
de sus vidas.5®

En 1888 sube a la presidencia Rojas Paul, impuesto por Guzman
Blanco para acabar el periodo presidencial. Su politica eclesiastica estara en
abierta oposicion a la de su antecesor, mas por el deseo de atacar al
gobierno guzmancista (del que habia sido secretario del Interior durante el
conflicto con Mons. Guevara y Lira), que por intereses eclesiasticos.

Sanabria (2003), argumenta que durante su gestiébn se intentara
firmar, por dltima vez en el siglo XIX, un Concordato entre la Santa Sede y el
gobierno venezolano. Los primeros contactos los establecié el arzobispo
enviando a Roma una carta en enero de 1889, en la que manifestaba las
condiciones favorables que ofrecia el nuevo gobierno para el establecimiento
de un posible Concordato. La Santa Sede recibe la noticia y el 23 de febrero
el secretario de Estado, Card. Rampolla, contesta a Mons. Uzcategui

8 Ibidem (p. 133)
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expresando su alegria al saber los sentimientos benévolos del presidente
Rojas hacia la Iglesia, pero manifestandole su reserva con respecto al
juramento que prestaban los obispos antes de ser presentados a la Santa
Sede, y que habia sido condenado expresamente por el Papa Pio IX en las
cartas que envié en 1874 y 1875 al limo. Arroyo cuando éste sustituy6
ilegitimamente al arzobispo de Caracas Mons. Guevara y Lira en 1874. Para
la Santa Sede, este juramento no se podia prestar que el autor describe a
continuacién:

Sin una de las condiciones siguientes, primera: que se
restablezca el juramento tal como se encuentra en el Art. 27 del
Concordato celebrado en el afio de 1862 entre la Santa Sede y
la Republica de Venezuela; segunda: que se agregue el
juramento en un solo contexto la clausula "salvas las leyes de
Dios y de la Iglesia", y tercera: que el gobierno declare que por
este juramento no se entiende que los obispos estan obligados
a dicho y hecho que se oponga a las leyes divinas vy
eclesiasticas.”®

Por su parte el presidente Rojas, en carta del 6 de abril de 1889,
expresa a su Santidad el deseo de un establecimiento normal de las
relaciones entre la Santa Sede y Venezuela. Jeréz (2003), sefala que en ella

afirma que:

(...) Apenas restablecida la confianza en la estabilidad de la
paz, fundada en el orden y en la moralidad de las costumbres,
me he dedicado a disponer las reformas convenientes, y abrigo
la esperanza de que antes de terminar mi administracion,
quedara constituida, sobre firmes fundamentos la mutua vy
perfecta concordia entre la Santa Sede y la Republica de
Venezuela.”!

70 Ibidem (p. 137)
1 Ibidem (p. 66)
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Con respecto al juramento, el presidente se apresurd a responder que
"por este juramento no se entiende que los obispos sean obligados a dicho o
hecho que se oponga a las leyes divinas o eclesiasticas. Ademas expresé
formalmente al Cardenal secretario de Estado y al Papa su intencion de
negociar un Concordato. Este propédsito no se llevara a cabo dada la
brevedad de su mandato. Los gobiernos de Andueza Palacio y del general
Crespo no hicieron nada al respecto, aunque tampoco interfirieron en los
esfuerzos realizados por Mons. Uzcategui para levantar a la Iglesia
venezolana, encontrando incluso el apoyo de ambos en varias ocasiones.

Se debe al pontificado de este arzobispo, la llegada a Venezuela de
congregaciones religiosas necesarias para ayudar al escaso clero nacional
en todos los campos apostoélicos: la educacion, las misiones, la salud, etc, e
igualmente la fundacién en poco tiempo de varias congregaciones religiosas
netamente venezolanas.

Construy6 el edificio para la Escuela Episcopal adyacente a la catedral
de Caracas, lugar que mas tarde dio asiento fijo al seminario cuando éste
pudo restablecerse. Quiza su obra de mayor importancia fue la fundacion en
1890 del diario catolico La Religion, periddico que se constituiria en el 6rgano
de defensa del catolicismo en momentos de fuertes polémicas y ataques
contra él.

Ledn (2005), comenta que veinte anos duré el pontificado de Mons.
Uzcategui aunque los ultimos cuatro afios de su vida sufrié de una grave
afeccion cerebral que le inhabilitd para el gobierno de la arquidiécesis. Si nos
hemos detenido brevemente en él, ha sido para demostrar que a pesar de la
afirmacién de muchos autores al afirmar que hubiera podido llevar su obra
mas lejos, ésta abrid la brecha que sus sucesores aprovecharian para
trabajar en bien de la Iglesia venezolana. Al respecto senala:

Antes de ser inhabilitado y percatandose de su enfermedad,
nombré Provisor y Vicario general al Pbro. Juan Bautista
Castro, el 24 de diciembre de 1899. Esta circunstancia dio lugar
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al conflicto que se produjo entre el Cabildo y el Vicario general.
Nos detendremos a analizar dicho problema, pues sera un
factor importante en el momento de la eleccion de Mons.
Rincén, figura totalmente nueva dentro del clero metropolitano.
Consecuencia de este conflicto fue la fuerte divisiéon de los
sacerdotes de la capital, que se mantendria latente hasta bien
entrado el siglo XX.”? (p. 157).

El 29 de octubre de 1900, un terremoto de grandes proporciones
desbastd la ciudad de Caracas. Si bien no hubo muchos muertos, los heridos
y los desastres materiales fueron numerosos.

El 16 de noviembre el periddico La Religion publicé un articulo en el
que se pedia el mayor numero de firmas posibles para dirigir al Papa un
cablegrama pidiéndole una bendicion que los confortara, firmado por el
arzobispo de Caracas. Cuatro dias después en El Conciliador, un periédico
de la ciudad, aparecié un remitido que consideraba como un abuso haber
puesto la firma del arzobispo en el articulo, dada su incapacidad por la
enfermedad que sufria, y excitaba a la prensa para que reclamara medidas
que remediaran la situacién anormal que vivia la arquidiécesis. La reaccién
en La Religion no se hizo esperar. Al dia siguiente dicho periédico dejaba
claro que el Vicario general autorizaba tal firma en virtud de su derecho, ya
que por su posicion él era uno con el prelado y en este caso no habia ningun
tipo de usurpacion.

Sanabria (2003), deduce que a partir de entonces las polémicas se
desatan y los debates a través de la prensa se multiplican. Una serie de
articulos anénimos tratan de sembrar la duda sobre la jurisdiccién del Vicario
General y se pedia al Capitulo Metropolitano que asumiera el gobierno de la
arquidiocesis ya que el arzobispo, por su salud, no podia ejercerlo.

En este debate La Religién_defenderia a capa y espada los derechos
del Vicario General, no siendo asi las intenciones de algunos clérigos del
Capitulo que, aprovechando la demencia de Mons. Uzcéategui, querian

2 |bidem (p. 157)
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obtener la jurisdiccion eclesidstica de la arquidiécesis. Para ello debian
destituir al Pbro. Castro de su cargo, en vista de lo cual dirigieron una gran
campana en su contra, valiéndose sobre todo de la prensa y refugiandose en
el anonimato. Sanabria (2003), explica que:

Ante estos ataques incesantes, y sin saber a ciencia cierta
quiénes eran sus autores (aunque la voz general sefalaba a
eclesiasticos como los responsables de estas publicaciones),
Mons. Castro publica una Pastoral el 3 de diciembre de 1900
en la que sefala su posicién e intenta aclarar la verdad de la
situacién. En ella condena las declaraciones hechas sobre el
estado mental del arzobispo "tratdndole como demente, cuando
tal falta de consideracion publica no se comete jamas ni en el
mas infimo individuo de una sociedad culta y civilizada".”®

Todo el problema giraba en torno a la supuesta inhabilidad perpetua
del arzobispo Uzcategui que todavia no habia sido declarada oficialmente.
Cuando esta declaraciéon llegara, dos eran las tendencias con respecto al
gobierno de la diécesis: una sostenia que el gobierno podria nombrarle uno 6
dos coadjutores, apoyandose en la decretal de Bonifacio VIII Pastoralis
Officci que, en opinién de Ledn (2005), estipulaba:

Si el obispo perdiere la razén y llega hasta no poder o no saber
lo que quiera o no quiera, entonces su Capitulo, o las dos
terceras partes del mismo, designaran uno o dos coadjutores
idoneos que ejerzan la jurisdiccion. (p. 158).

De manera que aun existiendo un Vicario General cuya jurisdiccion no
reconocian dado que la del arzobispo habia cesado y dependia de éste. Esta
era la posicion de algunos miembros del Cabildo que querian hacer oficial lo
antes posible la demencia de Mons. Uzcategui y declarar el cese de la
jurisdiccion del Vicario General. La otra, representada por el Pbro. Castro,
citado por Jeréz (2003), mantenia que:

3 Ibidem (p. 136)
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Fuera de los casos de remocién o renuncia, que no atafien a
este asunto, la jurisdiccidén del Vicario General subsiste integra
y firme mientras subsista la jurisdiccion del obispo; la razén es
porque la jurisdiccion del Vicario General no es sino la misma
jurisdiccién episcopal, y corre, por tanto, la suerte de ésta. Para
que un impedimento, pues, que imposibilite al obispo en el
ejercicio de la jurisdiccion hiciera cesar la del Vicario General,
seria necesario que dicho impedimento privara al propio tiempo
al obispo de su jurisdiccion; pero es el caso que no existe
ningun impedimento que al imposibilitar de ejercer su
jurisdiccion lo prive también de ella por ese solo hecho.”

Aqui ha estado uno de los grandes errores que la ofuscacién o la
malicia han venido manejando en la presente cuestion: el de que el Prelado
pierde su jurisdiccion por la enfermedad perpetua que le impida ejercerla. No;
el Arzobispo no ha perdido su jurisdiccién ni la perdera aun en el caso que se
comprobara su perpetua inhabilidad mientras no interviniera la Santa Sede:
lo que sucede es que no la puede ejercer: no tiene la jurisdiccidon en acto
pero la conserva en habito.

Esto es tan cierto, que aun declarada la inhabilidad perpetua, si antes
que el Papa intervenga, el obispo recobra el uso de sus facultades no sea
sino por una hora, todos los actos de jurisdiccion que en esa hora ejerciera
serian completamente validos.

El 21 de febrero de 1901 llegb a Caracas el delegado apostélico Julio
Tonti, todos esperaban que arreglara el problema de la Iglesia venezolana
definitivamente conciliando cada una de las partes opuestas, pero el afo de
1901 transcurrié en medio de fuertes polémicas sin que se llegara a ninguna
solucién.

La sesién del Cabildo del 27 de febrero de 1902 fue de vital
importancia para el restablecimiento de la paz dentro del clero de la capital.
En ella se ley6 una carta que Leon Xl dirigid al Capitulo Metropolitano
exhortandolos a la unién, a la paz y a la obediencia al Vicario General, Pbro.

7 Ibidem (p. 159)
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Castro, en quien el Papa tenia depositada toda su confianza. Asi mismo les
incitaba a la reconciliacion mutua y al perddn, todo ello en prueba de la
adhesion de los sacerdotes a la Santa Sede y por el bien del pais, Le6n
(2005), citando al presbitero describe:

...Por lo demas si en algo os habéis causado ofensa,
perdonaos mutuamente, para que asociados por el sentimiento
de la caridad vivais solicitos con toda humildad para conservar
la unidad del espiritu en el vinculo de la paz (...). Os
exhortamos, pues, a que deis una nueva prueba de vuestra
union con la Sede Apostodlica, y a que hagais también con este
proceder, beneficio singular a vuestra patria, que en estos
tiempos dificiles busca y quiere muy principalmente la unién
con todos sus hijos.”®

Esta carta resolvié definitivamente las dudas sobre la cuestién
canonica que dividia al clero. El Capitulo en pleno respondié al Papa en
marzo del mismo ano, aceptando unanimemente su decisiéon y acatandolo
"sin reserva ninguna, en si misma y en todas las consecuencias que de ellas
nos habéis expuesto". Una vez mas el clero venezolano se adhiere a Roma,
Unica autoridad capaz de mediar entre grupos antagoénicos, si bien muchas
veces tal intervencidn era tardia o comprendia a medias los problemas de la
Iglesia venezolana.

Una vez leida la carta del Papa, el Pbro. Castro propuso que se
celebrara una reunion solemne de todo el clero de la capital bajo la
presidencia del delegado apostolico, Mons. Julio Tonti, con animo de
restaurar la armonia y fraternidad entre todos los sacerdotes. Esta tuvo lugar
el 6 de marzo de 1902 en la catedral y logré su objetivo de reconciliacion y
concordia. Ese mismo dia el Pbro. Castro dirigi6é al Cabildo una carta donde
expresaba "la necesidad de hacer a todo el Capitulo una declaracién

enteramente personal que robustezca la confianza y aumente el gozo de la

5> Ibidem (p. 169)
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reconciliacion”. Sanabria (2003), define que en ella aspira a la unidén sincera
y fraterna del clero y se adivina su anhelo de comenzar de nuevo y dejar
atras toda la ambicion y el ansia de poder que originaron la division. Como
autoridad suprema de la Iglesia es el primero en dar al paso para que la

unién sea definitiva:

Reciban, pues, mis Venerables hermanos del Capitulo esta
palabra segura y perdurable, por lo que a mi toca, de la mas
perfecta caridad y confraternidad que habrd de ligarnos en
adelante, y que tendra por resultado, como lo desea el Padre
Santo, la honra de nuestra Iglesia, la edificacion de los fieles y
nuestra propia justificacion. Espero que el Cabildo olvidara para
siempre cualquier desagrado o pena que haya tenido la
desgracia de causarle en el modo de proceder durante los
debates de la cuestion que tanto nos ha afligido; y por mi parte
procuraré llevar al seno del Capitulo y al corazén de mis
colegas la mas eficaz y plena reparacion (...).”

A pesar de la buena voluntad por solucionar el problema y de los
deseos de reconciliacion, el cabildo qued6 marcado por esta divisién y
persistio en él un estado de desasosiego que se manifestara en diversas
ocasiones.

En 1903, antes de ser clausuradas las reuniones del Congreso, el
presidente Cipriano Castro dirige un mensaje especial para presentar al
Pbro. Juan Bautista Castro, Coadjutor con derecho a sucesion del arzobispo
Uzcategui. Una vez elegido por este Cuerpo, se propuso a la Santa Sede,
quien lo acepta con gran complacencia. El 29 de octubre 1903, el Pbro.
Castro recibe un telegrama de Roma por el que se le nombraba obispo
coadjutor de Caracas con derecho a Sucesidn y se le invitaba cordialmente a
recibir la consagracion episcopal en Roma. El 20 de noviembre se embarca
hacia la Ciudad Eterna donde sera consagrado como arzobispo titular de
Serre, Coadjutor del arzobispo de Caracas por el Emmo. Cardenal Merry del

78 Ibidem (p. 123)
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Val’’, Secretario de Su Santidad, el 6 de enero de 1904. Dos meses mas
tarde llegd a Caracas donde fue recibido con gran entusiasmo y donde
ejercera su nueva funcion, después de presentar su breve al Cabildo el 22 de
marzo de 1904. Contaba con 58 afos de edad.

El 31 de mayo muere Mons. Uzcategui, y a partir de entonces Mons.
Castro asume definitivamente el gobierno episcopal como VIII arzobispo de
Caracas.

Obra y vicisitudes del arzobispado de Monseior Castro.

La labor de Mons. Castro como arzobispo de Caracas se desarrollé a
lo largo de una década. Si nos detenemos a analizarla es porque ella
imprimié una nueva vitalidad a la Iglesia venezolana, indigente desde hacia
tiempo como ya lo hemos constatado. Las pasiones reprimidas seran el telén
de fondo constante a lo largo de su obispado, ésas que haran decir a Mons.
Navarro que "es lastima que las grandes energias de su espiritu tuvieran que
emplearse la mayor parte del tiempo en contrarrestar las embestidas de una
hostilidad irracional". Mons. Rincdn sera heredero y victima de toda esta
situacién en lo que tuvo de negativa y positiva. De ahi su importancia en
nuestro trabajo para la mas clara comprensién de los acontecimientos
posteriores.

Ledn (2005), es tajante al constatar que bajo el impulso de Mons.
Castro hubo un resurgimiento religioso en todo el pais. Fue un hombre de
gran dinamismo y un entusiasmo que contagiaba a todos los que
colaboraban con él. La accion pastoral que llevo a cabo estuvo
profundamente marcada por su fidelidad a las directrices emanadas de

77 Rafael Maria José Pedro Francisco Borja Domingo Gerardo de la Santisma Trinidad Merry del Val y
Zulueta. (nace en Londres 10 de octubre de 1865 y muere en Roma el 26 de febrero de 1930), fue un
sacerdote espafiol que llegd a ser Cardenal y Secretario de Estado. En 1920 fue nombrado Enviado
Pontificio a Asis con motivo del primer centenario del hallazgo del cuerpo de San Francisco y para el
Congreso catequético de Umbria.
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Roma. Esta tendencia se vio reforzada por el Concilio Plenario
Latinoamericano convocado en Roma por el Papa Leon Xlll del 28 de mayo
al 9 de julio de 1899. Se considera este acontecimiento capital, pues aunque
la representacion venezolana estuvo ausente, el Concilio provocod en la
Iglesia Latinoamericana y en Venezuela especialmente, el deseo de
intensificar las comunicaciones con la Santa Sede. De igual forma el autor

opina:

Bajo este punto de vista toma sentido toda la obra de Mons.
Castro ya que ésta no surge unicamente de las necesidades
del pais, sino que se ve apoyada por las mismas
preocupaciones papales. Como bien expresa Rodriguez lturbe,
Mons. Castro signific6, mutatis mutandi respecto a la Iglesia
venezolana lo que Pio X (1903-1914), fue para la Iglesia
universal.”® (p. 166).

Asi las preocupaciones del Papa en cuanto a su celo hacia los
sacerdotes, el catecismo, la comunion frecuente, la reorganizacion del
seminario para una mejor formacion del clero, encontraron un eco
incondicional en el prelado venezolano. La iglesia del pais tuvo la suerte
inmensa de contar con un hombre de gran talla humana e intelectual que
supo aprovechar las coyunturas favorables a los objetivos que se habia
trazado para levantarla.

Una de sus preocupaciones primordiales fue el clero. Era hora de que
en Venezuela el sacerdote fuera realmente pastor, ya que hasta entonces su
injerencia en la politica habia relegado su misién pastoral y su formacion
espiritual lo que contribuia a un decaimiento del catolicismo.

El primer paso que dio en este sentido, siendo aun Vicario General,
fue obtener la derogacion de la ley que prohibia la existencia de los
seminarios. El 28 de septiembre de 1900, el presidente Cipriano Castro
restablece estos centros de formacién del clero, aunque no deja a la Iglesia

78 Ibidem (p. 166)

106



toda la libertad de los estudios del seminario. Aunque la organizacion estaba
a cargo de prelados diocesanos, éstos estaban sujetos a la revision y
aprobacion del Ejecutivo Nacional y bajo la inspeccién del Ministerio de
Instruccion Publica cuyos miembros eran casi siempre hostiles a la Iglesia.
Los seminarios concedian el grado de bachiller en filosofia, pero sélo las
universidades podian dar el grado de doctor en teologia o derecho canédnico
a pesar de que los estudios se verificasen en el seminario de Caracas.

Arrieta (1991), estima que en 1906 y 1907, cred la divisién entre el
seminario mayor y el seminario menor y lo sostuvo él mismo con toda clase
de dificultades. La escasez del clero dificultaba la formacién de las pocas
vocaciones que pedian entrar en el seminario, pues so6lo algunos sacerdotes
se dedicaban a la ensefnanza. Gran parte de estos aspirantes carecian de
medios econdmicos y la Iglesia debia proveer sus necesidades. A pesar de
todas estas dificultades, Mons. Castro, sabia que el futuro de la Iglesia
venezolana estaba en su clero y éste necesitaba una formacién que durante
muchos anos se habia descuidado.

Como arzobispo de Caracas, y siempre con el deseo de promocionar
y mantener unido el clero nacional, inicia sus labores en 1904 con la reunién
de las primeras Conferencias Episcopales, dando asi cumplimiento a lo
estipulado en el Concilio Plenario de América Latina que recomendaba
segun Jeréz (2003):

Que los lazos de caridad y santa amistad unan siempre al
metropolitano con sus sufraganeos, y se hagan cada vez mas
estrechos con el trato frecuente y los mutuos consejos, sobre
todo en los asuntos de mayor importancia... El tiempo de estas
reuniones no deberd pasar de tres afnos y se fijard en cada
provincia de comun acuerdo con los obispos.”®

Asistieron los cinco obispos existentes y el vicario capitular de
Barquisimeto. Para evitar cualquier problema con el gobierno frente a una

® Ibidem (p. 208)
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violacion de la Ley de Patronato, estas reuniones fueron Illamadas
"conferencias canodnicas" introduciendo asi una figura juridica no
contemplada en dicha ley. Esta designaba al Congreso como el Unico que
podia permitir e indicar la celebracién de Concilios Nacionales y Provinciales
cuando lo juzgara conveniente para bien de la Iglesia y la Republica y asi
mismo el Unico que podia aprobar las Sinodales que se elaboraran. Al Poder
Ejecutivo, por su parte, le correspondia nombrar a las personas que asistirian
a ellas por parte del gobierno para que senalasen los puntos que debian
promover y tomar en cuenta.

De capital importancia fue esta conferencia, no sélo por lo que en si ya
significaba la reunion de los obispos, sino por la renovacién que imprimio a la
disciplina de la Iglesia venezolana. De ella salié la Instruccién Pastoral del
Episcopado Nacional que sustituy6é a las_Sinodales de la época del obispo
Diego de Barios y Sotomayor (1683-1706), las cuales tuvieron una vigencia
de casi dos siglos. La Instruccién Pastoral constituia un grueso volumen que
representaba la adecuacién a Venezuela del Concilio Plenario, unificando las
normas candnicos-pastorales para todo el pais.

Como se puede apreciar fue al comienzo de 1900, donde los pocos
autores encontrados, hacen referencia a la relacion Iglesia — Estado en
Venezuela, y alguna alusion hacia 1930.
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CONCLUSIONES

En opinidn de la investigacion, la doctrina social de la Iglesia, es algo
significativo, en tanto defiende por encima de todo la dignidad de las
personas, antes soélo defendia por decirlo de algin modo a los mas
necesitados, es decir, a los pobres, pero hoy dia se ha actualizado un poco y
defiende a todas las personas por igual.

La enciclica mas importante es la de rerum novarum, del Papa Ledn
XIll, data sobre la condicién de los obreros, ésta produjo un cambio de
mentalidad en la vida de la Iglesia, por lo que el objetivo PRINCIPAL de la
Doctrina Social de la Iglesia es velar por el cumplimiento de la justicia.

Las ensefanzas biblicas le aportan a la Doctrina Social de la Iglesia
sus dos bases fundamentales: |a justicia y la caridad.

La Doctrina Social de la Iglesia tuvo sus inicios histéricos a fines del
siglo XIX, pero tiene su fuente en la Sagrada Escritura, comenzando por el
libro del Génesis y, en particular, en el Evangelio y los escritos apostdélicos.

En el Antiguo Testamento, el tema fundamental gira en torno a la
justicia, mientras que en el Nuevo Testamento el gran precepto es el del
amor cristiano., mientras que la Doctrina Social de la Iglesia abarca todas las
dimensiones del hombre y trata todos los temas que tengan que ver con su
desarrollo fisico, emocional e intelectual.

Al propugnar el Papa la restauracion del orden social (esto constituye
la finalidad de la enciclica), tiene en cuenta los tres sistemas vigentes
(capitalismo, marxismo y totalitarismo) y hace una critica descalificadora de
los tres. Del capitalismo condena la acumulacién de ganancias que hace el
capital, la ley de la oferta y la demanda sin control y un falso concepto de
libertad que solo beneficia a los mas poderosos. No admite el comunismo por
el rechazo que hace de la propiedad privada, y por la lucha de clases como
motor de la historia; reconoce que el socialismo ha aminorado los postulados
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del marxismo, pero su comprensién del hombre y de la sociedad no puede
ser asumida por un catdlico. El totalitarismo no se puede aceptar porque
sitia al Estado por encima del individuo y no pone en practica el principio de
subsidiariedad. . (El principio de subsidiariedad, en su definicion mas amplia,
dispone que un asunto deba ser resuelto por la autoridad (normativa, politica
0 econdémica) mas proxima al objeto del problema).

En Venezuela, son principios claves de la Doctrina Social Cristiana
(DSC): la centralidad de la persona humana, la vida, la dignidad, los
derechos humanos, la solidaridad, la subsidiaridad, la opcion preferencial por
los que mas necesitan, el bien comdn, la paz, la libertad, la justicia, la
fraternidad y la gratuidad en la gestiébn econémica.

El desarrollo de los pueblos depende, sobretodo, de que se
reconozcan como parte de una sola familia. Asimismo la inclusién relacional
de todas las personas y de todos los pueblos en la Unica comunidad de la
familia humana que se construye sobre la base de la solidaridad y los valores
fundamentales de la verdad, la paz, la libertad y la justicia.

La preocupacion social en Venezuela, hay que reconocerla de
entrada, y a pesar de las muchas excepciones que se pudieran senalar, no
es algo dominante, exigente y actuante en el cristianismo de éste pais. La
revisidbn objetiva de la historia de Venezuela durante el siglo XX que se
describié anteriormente, deja claro el papel cumplido en el pais por la
doctrina Social de la Iglesia, como agente motorizador de cambios sociales,
obtenidos a través del esfuerzo encaminado a conseguir una progresiva
justicia para campesinos y obreros.

Durante la segunda mitad y finales del siglo pasado, se evidencia en
algunos documentos, en la promulgacién de leyes y reglamentos laborales,
ademas de iniciativas de promocion y justicia agraria como algunas antes
citadas de los anos 30 y otras de los afios 60; la fundacién de circulos y
sindicatos obreros, de ligas agrarias y cooperativas sociales y de centros de
formacién politico-social como: el Circulo de Obreros catolicos de Caracas,
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Unién Nacional Estudiantil o la Oficina de difusién y proteccidén de la pequefa
propiedad, permitieron el desarrollo de la preocupacion por la cuestién social.

La crisis a la que entr6 la doctrina social de la Iglesia en Venezuela y
América, se debe, en gran parte a la ideologia paralela de la teologia de la
liberacién, al olvido por parte de los partidos de valorar sus origenes
ideoldgicos y éticos; a nivel mundial se debe la crisis, al surgimiento de
“socialismos reales” y del empuje cobrado, a la inversa, por la corriente
econdmica “neo-liberal”. Desde esta perspectiva se puede afnadir, que ante
los nuevos problemas la doctrina social debe aprovechar renovarse, tomando
como punto de reinicio el problema cultural, globalizador de caracter
econdémico y politico, las crisis financieras mundiales que afectan sobre todo
a los paises mas pobres y continuar la lucha por la dignidad del hombre en

una sociedad cada vez mas egoista y radical.
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